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,,EBin Land, ein Volk, eine Kultur* —
Ideologie und Politik hindunationaler Identitét in Indien

CLEMENS JURGENMEYER

Seit Ende der achtziger Jahre des zwanzigsten Jahrhunderts hat sich der Hindunationa-
lismus als eine der tragenden Krifte der indischen Politik etabliert. Diese Entwicklung
iberrascht umso mehr, als er in den Jahrzehnten davor nur eine marginale Rolle gespielt
hatte. Die Partei des Hindunationalismus, die Bharatiya Janata Party (BJP; Indische
Volkspartei), konnte seit 1989 bei mehreren Wahlen zum indischen Parlament immer
groflere Erfolge erringen, die es ihr dann schlielich 1998 ermdglichten, erstmals die
Regierung in New Delhi an der Spitze einer Mehrparteienkoalition zu tibernehmen und
— nach einer weiteren erfolgreichen Wahl im Herbst 1999 — bis Mai 2004 fortzufiihren.
Der Aufstieg der BJP ging einher mit dem Abstieg des ehemals méchtigen Indian Na-
tional Congress, der das unabhingige Indien jahrzehntelang ideologisch und politisch
dominiert hatte. Er fand sich liber viele Jahre hinweg in der Opposition wieder. Der un-
erwartete Sieg der vom Congress gefiihrten Parteienallianz bei den Wahlen 2004 ver-
dankt sich nicht einer wiedergewonnenen Stirke des Congress bzw. einer Schwiche der
BJP, sondemn allein einer geschickten Allianzbildung und der Logik des indischen
Mehrheitswahlsystems. Beide zusammen ermdglichten es dem Congress und seinen
Partnern eine relative Mehrheit der Sitze gegeniiber der BJP-Allianz zu erringen. Der
Congress und die BJP mussten bei diesen Wahlen leichte Stimmenverluste hinnehmen
und erreichten 26,5 bzw. 22,2 Prozent der abgegebenen Stimmen (Election Commission
of India 2004).

Das Anwachsen des Hindunationalismus vollzog sich jedoch nicht nur in geordneten
parlamentarischen Bahnen, sondern war von landesweit inszenierten Kampagnen be-
gleitet. Diese kulminierten in der von langer Hand geplanten Zerst6rung der Babur-Mo-
schee in der nordindischen Pilgerstadt Ayodhya durch fanatisierte Hindus am 6. De-
zember 1992. Unmittelbar danach kam es vielerorts zu gewalttdtigen Unruhen, bei de-
nen iiber 1.000 Menschen, vorwiegend Muslime, zu Tode kamen (Jiirgenmeyer 1995).
Neun Jahre spiter, im Frithjahr 2002, zeigte sich der militante und zerstérerische
Charakter des Hindunationalismus aufs Neue, als in dem westindischen Bundesstaat
Gujarat Hindufanatiker ein regelrechtes Pogrom an den Muslimen veriibten, und zwar
mit passiver, oft auch aktiver Unterstiitzung von staatlicher Seite. Die Gewaltakte setz-
ten sich iiber Wochen fort und offenbarten ein unvorstellbares Mal} an zielgerichteter
Zerstérung und Brutalitit. Sowohl die hindunationale Landes- als auch die BJP-gefiihrte
Zentralregierung in New Delhi unternahmen nichts, um dem Morden und Brandschat-
zen ein schnelles Ende zu bereiten. Die Zahl der ganz iiberwiegend muslimischen Opfer
liegt nach offiziellen Angaben bei mindestens 950 Personen, die der Fliichtlinge bei
75.000. Andere Schitzungen gehen sogar von der doppelten Anzahl aus (Engineer
2003). Bei all diesen Ausschreitungen handelt es sich nicht, wie von Hindunationalisten
geme behauptet, um ein spontanes Aufbegehren der Volksseele, sondern um gezielte
Inszenierungen von Gewalt gegen eine Volksgruppe, mithin ein ,institutionalized riot
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system®“, in dem hindunationale Organisationen eine zentrale Rolle spielen (Brass
2003).

Es stellt sich die Frage, wieso gerade in der heutigen Zeit der Hindunationalismus
sein iiber viele Jahrzehnte wihrendes randstindiges Dasein verlassen konnte und nun
die politische Szene Indiens entscheidend mitbestimmt. Warum folgen viele Inder be-
reitwillig einer exklusiven, hindunationalen Ideologie und Politik mit einer klaren anti-
muslimischen und auch antichristlichen Stofirichtung? Und: Ist Indien auf dem Weg zu
einem Hindustaat, in dem die Politik von religids-kulturellen Faktoren geprigt sein
wird?

Der Erfolg des Hindunationalismus stellt sich als das aktuelle Ergebnis einer spezifi-
schen Konstellation von politischen, sozio-konomischen und religiés-kulturellen Fak-
toren dar, die in der Summe und in ihrer gegenseitigen Verschrinkung seinen Erfolg
ermdglicht haben. Es darf als sicher gelten, dass politische Faktoren und besonders die
politischen Strategien der Parteien und ihrer Fiihrungspersonen eine gewichtige Rolle
spielen (Engineer 1998; Brass 1990). Vor allem der gréf3tenteils selbstverschuldete Nie-
dergang des Congress, die Erosion seiner politischen und ideologischen Hegemonie
aufgrund seines allein dem Machterhalt verpflichteten Opportunismus, hat ein politi-
sches Vakuum entstehen lassen, das die BJP und ihre aulerparlamentarischen Verbiin-
deten erfolgreich flir sich zu nutzen wuBlten. Diese Akteure, ,ethnische Unternehmer®,
wie sie Joseph Rothschild (1981) nennt, instrumentalisieren ohne Riicksicht auf Ver-
luste zielstrebig religios-kulturelle Werte und Normen, Mythen und Symbole und
brachten so Mitte der 80er Jahre eine hindunationale Bewegung ins Rollen, an deren
vorldufigem Ende die Ubemahme der Regierungsmacht in New Delhi in den Jahren
1999 bis 2004 stand.

Diese politischen Faktoren spielen ohne Zweifel eine wichtige Rolle in der hinduna-
tionalen Erfolgsgeschichte, beleuchten jedoch nur eine Seite der vielfiltigen Kausalbe-
ziehungen. Denn der Hindunationalismus ist keine Einbahnstrale in dem Sinne, daf}
listenreiche Demagogen unbedarfte Menschen verfiihren und vor ihren Karren spannen.
Offensichtlich sprechen die Hindunationalen die Vorstellungen vieler Inder, ihre Wiin-
sche, Angste und Hoffnungen an, die in der jiingsten Vergangenheit zu Tage getreten
sind. Es miissen entgegenkommende Krifte existieren, sozio-Gkonomische Umstinde
sowie individuelle und gruppenspezifische Interpretationsmuster, die den Hindunatio-
nalen die Anhinger zutreiben. Diese neuen Lebenslagen haben sich in einem wider-
spriichlichen ProzeB der Modemisierung herausgebildet, dem die indische Gesellschaft
seit langerem unterworfen ist.'

Schwiche und Militanz

Einer der vielfiltigen Momente, die den Hindunationalismus prégen, ist das Gefiihl der
Bedrohung, die immer wieder hochkommende Angst, im eigenen Land zur Minderheit
zu werden und unter die Herrschaft von Fremden zu geraten. Es sind fiir die Ideologen
der Hindutva, des Hindutums, die fehlende Einheit der Hindus und der Verlust ihrer al-
ten Hindukultur, die die Hindus immer wieder zum Spielball fremder Michte haben
werden lassen. An erster Stelle rangieren hier die muslimischen Herrscher, dann aber

1 Die folgenden Ausfithrungen stiitzen sich auf Jiirgenmeyer 1998.
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auch die britischen Kolonialherren und, seit 1947, vor allem die Pseudosikularisten des
Congress, die den undankbaren Minderheiten auf Kosten der Mehrheit Sonderrechte
zugestehen. Dieses Trauma zieht sich wie ein roter Faden durch die Schrifien und Re-
den der Hindunationalisten.? Die Hindus miissen sich zusammenschlieflien, sich
organisieren, stark werden, um gegen die stindige Bedrohung durch 4uBere Feinde ge-
wappnet zu sein. Im Unterschied zu den Muslimen haben die Hindus nur ein einziges
Land, Indien, in dem sie leben kénnen. Die Muslime kénnen notfalls nach Pakistan ge-
hen, das sie aus dem Leib von Bharat Mata, der Mutter Indien, herausgerissen haben.
Die nach auBen gewendete Militanz der Hindunationalisten ist somit eine Verteidi-
gungsstrategie, die auf der Urangst vor der eigenen Schwiche beruht, die Folge der Un-
einheit ist. Je groBer das Gefiihl der eigenen Schwiche und der Zuriicksetzung, desto
groBer die Militanz gegeniiber den Anderen. Das latente Eingestindnis des eigenen
Versagens schlédgt in den Zom auf sich selbst um und verschafft sich Luft in einer Poli-
tik der demonstrativen Selbstbehauptung gegen die anderen, die ihre Feinde sind.

Ein Ereignis, das sich im Februar 1981 zugetragen hat, soll hier als Beispiel dienen,
wie sehr die Furcht vieler Hindus, zur Minderheit im eigenen Land zu werden, fast
paranoide Ziige annehmen kann. In Meenakshipuram, einem kleinen Ort im siidindi-
schen Bundesstaat Tamilnadu, traten damals etwas mehr als 1.000 Unberiihrbare ge-
schlossen zum Islam iiber. Dieser Vorfall schiirte die latent vorhandenen Beflirchtungen
bei den Hindus, die Muslime versuchten mit gezielten Konversionen immer mehr Hin-
dus zum Islam zu bekehren, um so die Position der Mehrheit kontinuierlich zu schwi-
chen. Die Konversion in Meenakshipuram wurde als duleres Zeichen einer panislami-
schen Verschworung gedeutet, die von den reichen Olstaaten des Nahen und Mittleren
Ostens groBziigig finanziert werde. In der englischsprachigen Presse des Landes, die
keineswegs dem hindunationalen Spektrum zuzuordnen ist, wurde offen der Vorwurf
der Konspiration erhoben. Der Indian Express verdffentlichte Statistiken, die beweisen
sollten, dass die Hindus in 250 bzw. 300 Jahren endgiiltig von den Muslimen iberflii-
gelt wiirden. Meinungsumfragen haben damals ergeben, dass die Mehrzahl der befrag-
ten Hindus von der Regierung forderten, gegen die Konversion vorzugehen (Jaffrelot
1996, S. 338 ff.). Das Gespenst machte die Runde, die Hindugesellschaft befinde sich in
einem Belagerungszustand. Die separatistischen Bestrebungen im Punjab und Nord-
osten sowie in Kaschmir verstirkten noch diesen Eindruck.’

Die Bharatiya Janata Party und ihre auBerparlamentarischen Verbiindeten — die be-
reits 1925 gegriindete Kaderorganisation Rashtriya Svayamsevak Sangh (RSS; Natio-
nale Freiwilligen Union), die Vishva Hindu Parishad (VHP; Rat aller Hindus) und deren
Jugendorganisation Bajrang Dal sowie die vor allem auf Maharashtra beschrinkte

2 So zum Beispiel bei Seshadri (1988, S. 6), der ,.the basic Hindu weakness ... the lack of Hindu aware-
ness and the disintegrated condition of the Hindus* beklagt.

3 Das Thema der schwindenden Hindumehrheit ruft die Hindunationalen immer wieder auf den Plan. So
auch im Herbst 2004, als die Ergebnisse der letzten Volkszihlung von 2001 in Bezug auf das Bevol-
kerungswachstum der Religionsgruppen bekannt gegeben wurden. Das hdhere Wachstum der mus-
limischen Bevdlkerung - 29 Prozent gegeniiber 20 Prozent der Hindus von 1991 bis 2001 - alarmierte
sofort hindunationale Politiker, die sich in ihren Prognosen bestitigt sahen und gleich eine antimus-
limische Kampagne starteten. Sie beriefen sich dabei auf eine 2003 erschienene Publikation, die
bereits fiir das Jahr 2051 eine nicht-hinduistische Bevdlkerungsmehrheit aus Muslimen und Christen
voraussagt (Neue Zilrcher Zeitung 21.9.2004; BJP 2004; Joshi et al. 2003). In einer Schrift der VHP

aus den 90er Jahren wird sogar behauptet, in 25 Jahren seien dic Hindus bereits eine Minderheit im
eigenen Land (Pandya 0. J., S. 18)
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faschistoide Shiv Sena* — greifen dieses diffuse Gefiihl der Schwiiche auf und formen es
in ihrem Sinne zu einer nationalistischen Ideologie und Politik, die auf den Zusam-
menschluB der Hindus und die Ausgrenzung der Muslime und Christen abzielt. Indien,
so sagen sie, ist das Land der Hindus (Hindusthan), die indische Nation ist eine Hindu-
nation (Hindu rashtra), Inder zu sein, heiit Hindu zu sein. Hindutva, das Hindutum, ist
die nationale Identitét Indiens, auf der eine starke Hindunation ruhen soll. Diese innere
Einheit der Hindus wird nicht als neu zu erschaffende, sondern als die Wiedergewin-
nung eines urspriinglich existenten, durch Eroberung und Fremdeinfliisse jedoch verlo-
ren gegangenen Hindutums gesehen, das allen Indern eigen war und weder Aberglaube
noch soziale MiBstdnde kannte. Die Wiedererrichtung des Dharma, der gerechten Ord-
nung, die Riickkehr zum alten, reinen Hinduethos, zur wahren und ewigen Hindukultur,
wird die Krise der Gegenwart iiberwinden und Ram Rajya, die Herrschaft des gerechten
Gott-Konigs Rama, auf Erden einrichten. Die Bedeutung dieser Aufgabe reicht also
weit iiber Indien hinaus.’

Die Hindutva-Ideologie wurde in klassischer Form bereits 1923 von V. D. Savarkar

formuliert und von ihm selbst in einer handlichen Definition zusammengefa3t (Savarkar
1989):

»A Hindu means a person who regards this land of Bharatvarsha, from the Indus to the
Seas as his Father-Land as well as his Holy-Land that is the cradle land of his religion.“

Es ist die Gemeinsamkeit des bewohnten Landes (rashtra), der Abstammung (jati) und
der Kultur (sanskriti), die das Indertum kennzeichnen und die Hindus in einer Nation
zusammenfinden lassen. In dieser Definition werden Muslime und Christen ausge-
schlossen, da diese zwar Indien als ihr Vaterland, nicht aber als ihr heiliges Land, als
Land, in dem man religidses Verdienst erwirbt (punyabhu), betrachten. In direkter
Analogie hat die BJP in ihrem Wahlmanifest aus dem Jahr 1998 den Slogan ,,one
nation, one people and one culture” formuliert. Diese Vision der indischen Nation griin-
det vorrangig auf dem gemeinsamen und zeitlosen kulturellen Erbe Indiens. Als eine
kulturell gestiftete Identitéit bestimmt dieses Erbe den indischen Nationalismus als kul-
turellen Nationalismus. Er bildet den Kem von Hindutva und damit der nationalen

Identitsit Indiens (BJP 1998, S. 4). So wird die Nation hinduisiert und der Hinduismus
nationalisiert.®

4 Zu den verschiedenen Organisationen siche Jaffrelot 2005. Zur VHP Katju 2003, zur Shiv Sena Eckert
2004.

5 So heiBt es z.B. im Wahlmanifest 1998 der BJP: ,,The well-being of all, in short, is the Indian mission
... Lastly, it is a vision to see India, the world’s oldest cradle of civilization, transform itself yet again
into a benign global power, contributing her material, intellectual, cultural and spiritual energies to
change the paradigm at the global level to save the world from the gathering civilizational crisis. BJP
1998, S. 1f. ‘

6 Was bei Savarkar noch eher implizit in seiner Definition des Hindu angelegt ist, wurde dann Jahre
spiter von M.S. Golwalkar, dem Fiihrer des RSS von 1940 bis 1956, klar und deutlich ausgesprochen.
Der AusschluB der Nichthindus, allen voran der Muslime, aus dem nationalen Leben wird in unerbitt-
licher Konsequenz zu Ende gedacht. In der zuerst 1939 erschienenen programmatischen Schrift We or
our Nationhood Defined lesen wir gleich zu Beginn, ,.that in this country, our ‘Nation’ ... always must
mean the Hindu Nation and nought else“. Hieraus ergibt sich fiir die Nichthindus nur folgende
Alternative: ,,There are only two courses open to the foreign elements, either to merge themselves in
the national race and adopt its culture, or to live at the sweet will of the national race ... in one word

* they, must cease to be foreigners, or may stay in the country, wholly subordinated to the Hindu nation,
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Die Dialektik der Modernisierung

Das existentielle Gefiihl der Bedrohung, die Furcht, nicht mehr Herr im eigenen Haus
zu sein, geht einher mit einer Entfremdung sich selbst und der Gesellschaft gegeniiber
und steht in enger Wechselbeziehung zu den gesellschaftlichen Anderungen und Um-
briichen, die in Indien in der Folge des Modernisierungsprozesses stattfinden. Die alten
Selbstverstindlichkeiten haben sich, zumindest in Teilen der Hindubevélkerung, ver-
fliichtigt. Neue, sinnstiftende Werte und Normen miissen gesucht und gefunden werden.
In dieser Situation der schnellen Verinderungen finden Politiker und Agitatoren vieler-
lei Couleur, die sogenannten ethnischen Unternehmer, ihre Anhinger, die in der Hoff-
nung auf neue Orientierungen zu ihnen stofen. Die neue Uniibersichtlichkeit verlangt
nach einer ordnenden Restrukturierung, um das Leben wieder iibersichtlich zu machen.
Die Sachzwinge der Massendemokratie unter den spezifischen Bedingungen der indi-
schen Gesellschaft tragen dann noch ihren Teil dazu bei, eine kommunalistische Politik’
aus eigenem Machtinteresse zu verfolgen.

Die spezifische Dialektik der Modernisierung bringt im GleichmaB ihres Fortschrei-
tens Konsequenzen hervor, die sie eigentlich so nicht vorsieht. In der ihr eigenen Uber-
heblichkeit und Eurozentriertheit ist sie blind geworden gegeniiber jenen Reaktionen,
die die iiberwunden geglaubten Traditionen interpretierend wiederauferstehen lassen,
damit sich die Modernisierenden in der modernen Welt zurechtfinden.

Diese Dialektik erzeugt also immer wieder aufs neue das, was zu iiberwinden ihr
eigentlicher Auftrag ist: Mythos und Tradition, die im Vergleich zu Rationalitidt und
Fortschritt entwertet werden. So entstehen die Emeuerungsbewegungen verschiedenster
Art gerade in Milieus, die dem Proze der Modemisierung besonders stark ausgesetzt
sind.

In Indien sind es gerade die aufstrebenden, vorwiegend stiddtischen Mittelschichten,
die den Hindunationalismus mehrheitlich tragen. Die Gefolgschaft der sich Modernisie-
renden bildet auch die Basis fiir die Wahlerfolge der hindunationalen BJP. In der Mehr-
zahl - so das Ergebnis von Wahlanalysen — leben die BJP-Wihler in Stédten, sind jiin-
geren bis mittleren Alters, weisen einen hoheren Schulabschlufl oder eine universitire
Ausbildung auf und gehdren zu den wohlhabenderen oberen Kasten. Auch sind die
meisten von ihnen Hindus und Ménner. Die BJP findet also ihre Wihler vorrangig unter
den Angehorigen der sogenannten middle classes, die 6konomisch durchaus reiissieren
und nach stdrkerem politischen Einfluf} streben, und nicht bei der groen Mehrheit der
Armen und Armsten. Diese Struktur der BJP-Wihlerschaft hat sich wihrend der ver-
gangenen Parlamentswahlen nicht grundlegend veridndert, auch wenn sich die Wihler-
basis durch die selektive Unterstiitzung anderer BevSlkerungsgruppen in verschiedenen
Teilen des Landes seit einigen Jahren etwas verbreitert hat (Singh 2004; Yadava 2005,
S. 53911f).

Diese aufstrebenden Mittelschichten verdanken ihren Aufstieg dem schnellen
Wachstum in Industrie und Handel. Auf dem Land hat die Griine Revolution in ausge-

claiming nothing, deserving no privileges, far less any preferential treatment - not even citizen’s
rights.” (Golwalkar 1947, S. 55-56).
7 Der in Indien gebrduchliche, negativ besetzte Begriff "Kommunalismus" (communalism, von engl.

community) bezeichnet eine Ideologie und Politik der bewuBten Abgrenzung der eigenen Gemein-
schaft zu anderen.
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wihlten Regionen dafiir gesorgt, dass die Kaufkraft vieler Bauern zunahm. Neue Ab-
satzmirkte fiir Konsumwaren entstanden, die wiederum das wirtschaftliche Wachstum
auch kleinerer Betriebe befliigelten. Gerade die kleineren, aber auch die groBen Stidte
haben von dieser Entwicklung profitiert, die sich seit Mitte der 80er Jahre mit dem An-
tritt der Regierung Rajiv Gandhi weiter beschleunigt hat. Die Angehorigen der neuen
aufstrebenden Schichten sehen sich sowohl nach innen als auch nach auBlen einem har-
ten Wettbewerb um begrenzte Ressourcen und Chancen ausgesetzt. Neue Konkurrenten
drédngen stets nach oben, unter ihnen auch Muslime, und bedrohen die mithsam erarbei-
tete Position. Hinzu kommt die zunehmende Konkurrenz mit auslindischen Firmen, die
seit der im Jahre 1991 von der damaligen Congress-Regierung initiierten Liberalisie-
rung der indischen Wirtschaft mit ihren Produkten verstirkt auf den indischen Markt
dringen und einheimische Anbieter mit einem bislang nicht gekannten Wettbewerb
konfrontieren, dem viele Betriebe der Klein- und mittelstindischen Industrie nur
schwerlich standhalten kénnen.® Der permanente 6konomische Druck, sich taglich aufs
neue im Wirtschaftsleben bewihren und das bislang erworbene Vermogen sichern und
mehren zu miissen, geht mit einem sozialen Druck einher, den neuen Status durch ein
konsumorientiertes Verhalten der Aulenwelt zu beweisen (Basu et al. 1992).

Die schéne, neue Welt ist nicht nur schon; sie kann fiir den Einzelnen auch sehr un-
gemiitlich werden. Sie bietet erhohte Chancen, sowohl auf materiellen Wohlstand und
ein modernes Leben als auch auf 6konomischen Niedergang sowie soziale und kultu-
relle Marginalisierung. Das permanente Risiko, zu den Verlierern dieses individuali-
sierten Wettbewerbs zu gehéren, 1483t den Wunsch nach Solidaritdt und Gemeinsamkeit
der Werte und Normen entstehen. Hier kann die nach dem Bild einer harmonischen
Grofifamilie, in der jedes Mitglied seinen festen und geachteten Platz hat, geschaffene
Ideologie einer solidarischen Hindugemeinschaft mit festen Werten wirksam werden,
wie sie von den Hindunationalen propagiert wird. So soll der institutionalisierte Kon-
flikt und Wettbewerb des Alltags durch eine harmonische Gemeinschaft von Gleichen,
die in der alten Hindutradition wurzelt, kompensiert werden. Der bekannte BJP-Politi-
ker und RSS-Veteran K. R. Malkani hat dieses Verlangen nach Harmonie in geradezu
klassischer Weise in einem Interview beschrieben: ,,Our essence is tolerance. We do not
want a Hindu rashtra or a theoeratic state. But we revel in the essence of Hinduism that
keeps us anchored to our roots as we modernize, so we don’t loose ourselves in a tidal
wave of westernization. (India Today, 31.3.1990, S. 27)

Diese keineswegs nur fir Indien typische Situation der Auflésung alter Ordnungsvor-
stellungen und Sozialbeziehungen und ihre Ersetzung durch versachlichte Prinzipien
mag als Erkldrung dazu dienen, dass sich in Indien neue Formen der religids-kulturellen
Identitit herausbilden, die die spezifischen Bediirfnisse dieser emporstrebenden
Schichten nach einer sinnstiftenden Deutung der Welt abdecken, ohne gleichzeitig ihre
materielle Prosperitit in Frage zu stellen. Die Hindutva-Bewegung kann als Ausdruck
der Suche nach einer neuen religids-kulturellen Identitdt gesehen werden. Sie ist ,ein
Versuch, das Projekt der Modemne neu zu formulieren® (Kakar 1997, S. 220). Mit der
Riickbindung der neuen Lebenslagen an die Tradition als Reservoir iiberkommener In-
terpretationsmuster wird eine Verbindung mit der Vergangenheit geschaffen, die dem

8 Klein- und mittelstandische Unternehmen spielen im industriellen Sektor Indiens eine relativ starke
Rolle. Allein die Kleinbetriebe steuern 40% zur gesamten industriellen Produktion bei (von Hauff
1999, S. 240).
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Bediirfnis ,,nach einer Kontinuitit des kulturellen Gedé4chtnisses* entspricht. Dieses Be-
diirfnis in Zeiten des Wandels wird von den Hindunationalen angesprochen und fiir ihre
politischen Zwecke instrumentalisiert. Dabei werden die materiellen Errungenschaften
und Institutionen der Modeme bereitwillig iibernommen, die dazu gehérenden Werte
und Normen jedoch briisk abgelehnt. Das fremde Neue und das eigene Alte sollen neu
zusammengefligt werden, um der gefiirchteten kulturellen Entwurzelung Einhalt zu ge-
bieten. Der Hindunationalismus ist in diesem Sinne modern und traditional zugleich und
unterscheidet sich dadurch sowohl von den reinen Modemisten als auch von den Tradi-
tionalisten, die die Modemne génzlich ablehnen.

Hindus und Muslime — Wir und die Anderen

Fiir die politischen Erfolge des Hindunationalismus in den vergangenen Jahren bedurfte
es jedoch eines weiteren Elements: Der bewuBten Kreation einer militanten, hindunati-
onalen Strategie, in deren Mittelpunkt die als Kollektivtat bewertete Befreiung der Ge-
burtsstitte Ramas von den muslimischen Besatzern in Gestalt der Babur-Moschee steht.
Diese Strategie instrumentalisiert fiir ihre Zwecke zielstrebig religiése Gefiihle und un-
terlaflt keinen Versuch, den Muslim als Erzfeind zu stilisieren. Die indische Gesell-
schaft wird dabe1 in zwel oppositionelle Gemeinschaften eingeteilt, die Hindus und die
Muslime, wir und die Anderen. Die Muslime werden als Menschen gesehen, die grund-
satzlich anders sind, also nicht zu uns gehdren, sondern eine existenzielle Bedrohung
darstellen. Dieses Gefithl der Bedrohung wird u. a. an der sexuellen Ziigellosigkeit der
Muslime festgemacht (,,Muslims are oversexed!*), die in nicht allzu ferner Zukunft die
Hindus zur Minderheit in threm eigenen Land werden 1d08t. Sind es nicht die Muslime,
die vier Frauen gleichzeitig haben diirfen und hemmungslos Kinder in die Welt setzen?
(,,Muslims breed fast!*) Sind sie es nicht, die tiberall Dreck und Schmutz hinterlassen,
auch weil sie bei sich selbst nicht auf Sauberkeit achten? Ist ihre nationale Unzuverlds-
sigkeit nicht hinldnglich bekannt, die sich nicht nur in separatistischen Umtrieben in
Kaschmir zeigt, sondern auch in dem 6&ffentlichen Jubel, der ausbricht, wenn die indi-
sche Cricketnationalmannschaft in einem Linderspiel gegen Pakistan den Kiirzeren
zieht? Doch nicht nur sexuelle MaBlosigkeit und Undank kennzeichnen die Muslime,
sondern auch eine generelle Neigung zur Gewaltanwendung. Haben sie nicht zahllose
Tempel dem Erdboden gleichgemacht und auf den Trimmern ihre Moscheen errichtet?
Sind denn Ayodhya, Mathura und Varanasi keine leuchtende Beispiele fiir die Intole-
ranz, ja den gewalttdtigen Fanatismus des Islam? Die Muslime wollen stets thr Anders-
sein herauskehren, wollen sich nicht dem allgemeinen Zivilrecht unterstellen und spre-
chen ihre eigene Sprache, Urdu. Kurzum: Der Muslim gilt als die Negation des Hindu
schlechthin.

Die prominente Hindutva-Aktivistin Sadhavi Ritambhara, ,,die Trigerin der gottli-
chen Wahrheit*, hat den muslimischen Erzfeind in einer Rede in starken Worten be-
schrieben und die Hindus zur Gegenwehr aufgefordert.’

Wo ich auch hingehe, sage ich: <Ihr Muslime, lebt unter uns und seid von Erfolg beglei-
tet. Lebt wie Milch und Zucker>. Wenn Zucker sich in Milch aufgelost hat, wird die

9 Diese Standardrede hielt sie wihrend des Wahlkampfs im April 1991 in Hyderabad. Siehe Kakar 1997,
S. 245 ff.
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Milch sitB! Aber was kann man machen, wenn unser Muslimbruder sich nicht verhilt wie
der Zucker in der Milch? Ist es unser Fehler, wenn er es darauf anlegt, eine Zitrone in der
Milch zu sein? Er will, daB8 die Milch gerinnt. Er verhilt sich wie eine Zitrone in der
Milch, indem er sich Leuten wie Shahabuddin und Abdullah Bukhari'® anschlieft. Ich
sage zu ihm: <Nimm Vernunft an! Der Wert der Milch steigt, wenn sie sauer geworden
ist. Sie wird zu Kidse. Aber die Welt weil um das Schicksal der Zitrone. Sie wird aufge-
schnitten, ausgeprefit, bis nichts mehr drin ist, und dann auf den Miillhaufen geworfen.
Nun miilt ihr entscheiden, ob ihr Zucker oder wie Zitrone in der Milch sein wollt. ...

Ich will damit sagen, daB der langmiitige Hindu heute als religidser Eiferer bezeichnet
wird, weil er den Tempel bauen will. Die Muslime haben ihr Pakistan bekommen. Sogar
in einem verstiimmelten Indien haben sie besondere Rechte. ...

Der Hindu wurde in Kaschmir entehrt, weil er in der Minderheit war. Aber es gibt eine
Verschwdrung, thn im ganzen Land zur Minderheit zu machen. Der Staat sagt zu uns
Hindus, wir sollen nur zwei oder drei Kinder haben. Bald wird man uns sagen: Eines ist
auch schon zuviel! Doch was ist mit denen, die sechs Frauen und dreiBig bis fiinfunddrei-
Big Kinder haben und sich vermehren wie Moskitos und Fliegen? ...

Wie steht es um die Unvoreingenommenheit gegeniiber allen Religionen, wo doch die
Mullahs die Geldsdcke und die Hindus die Kugeln kriegen? Wir wollen ebenfalls religi-
0se Unvoreingenommenheit, aber nicht von der Sorte, wo nur die Hindus die Unter-
driickten sind. ...

Laf}t die nichste Regierung eine der Getreuen Rams sein. Hindus, ihr miiit euch bei
den kommenden Wahlen zusammentun, wenn ihr wollt, dal der Tempel gebaut wird.
Hindus, wenn ihr nicht aufwacht, werden bald tiberall Kithe geschlachtet. An den Riick-
zugsorten unserer Weisen werdet ihr singen horen: <Allah ist grof8!> Ihr werdet fiir diese
Katastrophen verantwortlich gemacht, denn die Geschichte wird sagen, die Hindus seien
Feiglinge gewesen. Nehmt die Herausforderung an: Reif}t das Rad der Geschichte herum!

Wie kann es je zur Einheit kommen? Der Hindu schaut in die eine Richtung, der Mus-
lim in die andere. Der Hindu schreibt von links nach rechts, der Muslim von rechts nach
links. Der Hindu betet zur aufgehenden Sonne, der Muslim wendet sich zur untergehen-
den Sonne wenn er betet. I8t der Hindu mit der rechten Hand, so i3t der Muslim mit der
linken. Wenn der Hindu Indien seine ,,Mutter, so wird sie fiir den Muslim zur Hexe. Der
Hindu verehrt die Kuh, der Muslim kommt ins Paradies, wenn er Rindfleisch if8t. Der
Hindu trigt einen Schnurrbart, der Muslim rasiert sich stets die Oberlippe. Was auch im-
mer der Hindu tut, die Religion des Muslims gebietet, das Gegenteil davon zu tun. ,,Wenn
ihr in allem das Gegenteil von den Hindus machen wollt”, habe ich gesagt, ,,dann nur zu:
Der Hindu i8t mit dem Mund; ihr solltet auch hier das Gegenteil tun'!*,

Der Muslim wird regelrecht ddmonisiert, ihm werden vulgére und triebhafte Charakter-
ziige zugeschrieben. Der Muslim in seinem Sosein stellt einen permanenten Angriff auf
alles dar, was in den Augen des Hindu das Menschsein ausmacht. Er ist zutiefst unmo-
ralisch und stellt sich somit auflerhalb der menschlichen Gemeinschaft. So gefdhrdet er
die Ordnung der Welt und ist ein permanenter Herd des Unfriedens. Dieser zum Erz-
feind stilisierte Muslim erfihrt eine Entpersénlichung, die seine individuellen Eigen-
schaften auflst und ihn zum Stereotypen mit bestimmten Merkmalen reduziert. Es
scheint, als ob die Hindus den Muslim brauchen, um sich ihres Hinduseins bewusst zu
werden. Die eigene positive Identitit hingt von der Degradierung, ja Entmenschlichung
des Anderen, des Muslim ab. Die Idealisierung der eigenen Volksgruppe und die Di-

10 bekannte Muslimfithrer
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monisierung der anderen sind komplementire Prozesse. Rechtschaffenheit und Reinheit
korrespondieren mit Hinterlist und Unreinheit.

Diese radikale Entwertung und Ausgrenzung der Muslime kann ein neues Gefiihl der
gemeinsamen Stirke beférdern, da es sich nun konkret faBbar an dem Anderen und sei-
nen Schandtaten orientiert. Dass die Muslime de facto eine zersplitterte, keineswegs ge-
schlossene Minderheit sind, die in Politik und Wirtschaft deutlich unterreprisentiert ist,
untergrdbt dabei keineswegs die Erfolgschancen der hindunationalen Mobilisierungs-
strategie. Die relative Schwiche der muslimischen Minderheit, der auf der anderen Seite
eine entsprechende Stirke der Hindumehrheit gegeniibersteht, ist vielmehr ein Garant
fir die erfolgreiche Umsetzung der Hindutva-Politik in die Praxis, die wiederum die
Richtigkeit und damit die Attraktivitit der Hindutva-Ideologie bestirkt. Nichts ist er-
folgreicher als der Erfolg selbst, auch wenn er auf einer glatten Umkehrung seiner eige-
nen ideologischen Voraussetzungen basiert. In einem ProzeB der self-fulfilling prophecy
werden die Vorstellungen, Wiinsche und Angste zu sozialen Tatsachen, die handlungs-
relevant werden.

Pseudosikularismus und Ram Rajya

Sind die Muslime die duBeren Feinde, so sind die Sikularisten die inneren, die die Ein-
heit der Hindus unterminieren. Die Hindunationalen kritisieren vehement den offiziellen
Nationalismus des indischen Staates, namentlich des Congress, und bezichtigen seine
Vertreter des ,,Pseudosikularismus®, der daran Schuld sei, dass es in Indien iiberhaupt
kommunalistische Konflikte gebe. Unter dem Deckmantel des Sikularismus, eines aus
dem Westen importierten, der indischen Kultur fremden Konzepts, habe der Congress
seit Nehru die Muslime systematisch bevorzugt und ihnen Sonderrechte zugebilligt, nur
um bei den Wahlen ihre Stimmen en bloc zu erhalten. Dieser Sikularismus sei deshalb
in Wahrheit ein Pseudosékularismus, ein ,,pervertierter Slogan*, der die Nation ausein-
ander dividiere, statt sie zu einigen. Die kommunalistischen Konflikte wiirden sich in
einer Hindunation von selbst aufldsen, da diese nicht auf einem falsch verstandenen
Konzept des Sikularismus aufbaue, sondern dem Ideal von Ram Rajya, einer gerechten,
solidarischen Gesellschaftsordnung im Sinne Mahatma Gandhis, nachstrebe. Daher sei
es im eigenen Interesse der Muslime, nicht mehr den ,,Pseudosikularisten zu folgen,
sondern sich dem groBen Projekt einer starken hindunationalen Gemeinschaft anzu-
schliefen.

Die Hindunationalisten sehen den Streit um Ayodhya nicht als ein singulires Streben
nach einem Rama-Tempel, sondem als die logische Fortsetzung des nationalen Befrei-
ungskampfes, als Bemiihen, die nationale Identitit wiederzugewinnen, die fest im inklu-
siven und assimilativen Kulturerbe Indiens verwurzelt sei. Mit diesem Riickbezug auf
die Unabhingigkeitsbewegung und die tolerante Tradition der indischen Kultur wird der
Ayodhya-Kampagne, genauer: dem Abrifl einer Moschee, die hochste politische Weihe
verliehen, die das politische Leben im unabhingigen Indien zu bieten hat.

Diese Politik der Symbole 148t sich am besten an einer Kampagne verdeutlichen, die
im Vorfeld der Zerstérung der Babur-Moschee stattgefunden hat. Im Oktober 1989 or-
ganisiert die VHP eine Kampagne fiir eine Rama-Ziegelstein-Weihe (Ram Shila Puja).
Aus allen Teilen Indiens werden geweihte Ziegelsteine (shila), mit der Aufschrift Rama
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und in rote und safrangelbe Seidentiicher gewickelt, auf die Reise nach Ayodhya ge-
schickt, um dort fiir den Bau des Tempels verwendet zu werden. Diese Ziegelsteinpro-
zessionen, rund 200.000 an der Zahl, sollen in sichtbarer Form die Einheit der Hindus
als Nation demonstrieren. Diese vorgestellte Gemeinschaft der Hindus, die Hindu-
Nation (Hindu rashtra), kristallisiert sich nicht nur in dem géttlichen Helden Rama,
sondern auch in seiner Geburtsstitte und einem zu bauenden Tempel an genau dieser
Stelle, zu dem die einzelnen Teile dieser Gemeinschaft in Form von Rama-Ziegeln bei-
tragen. Die an diesem Ort gebrachten Ziegelsteine fiigen sich zu einem Monument der
Hindutva, des Hindutum zusammen. So erkennt sich der Einzelne leicht als Teil des
Ganzen, die Individuen werden zur Nation, die Ziegel zu einem Tempel. Die vorge-
stellte Nation manifestiert sich in einem realen Sakralbau, der gleichzeitig Ram Rajya,
die Herrschaft des Gottes Rama, symbolisiert.

Der Petrifizierung dieser Vorstellung steht allerdings ein real existierendes Hindemis
im Wege: genau an dieser Stelle, an der sich eigentlich die Hindunation manifestieren
soll, erhebt sich eine alte Moschee. Diese Stelle befindet sich zudem in einer exponier-
ten Lage, auf einer Anh&he in der Stadt Ayodhya. Die Moschee ist fiir die Hindu-Natio-
nalisten ein sichtbares, im wahrsten Sinne des Wortes herausragendes, massives Hin-
dernis auf dem Weg zur nationalen Selbstfindung. Sie ist Ausdruck des Willens einer
Minderheit, der Muslime, dieses, als natiirlich erachtete Recht der Mehrheit, zu einer
nationalen Gemeinschaft zu finden, zu missachten. Dies um so mehr, als die Moschee
auf den Triimmern des zuvor dort stehenden Rama-Tempels errichtet worden sein soll.
Der Bau eines Rama-Tempels an dieser Stelle wiirde also lediglich Jahrhunderte altes
Unrecht und Unterdriickung wiedergutmachen und lediglich einen Zustand wiederher-
stellen, der schon immer, quasi natiirlich, bestanden hat. Aus dieser Perspektive er-
scheint das Beharren der Muslime, die Moschee nicht zu entfemen, als Anmafung. So
lange die Moschee dort steht und der Tempel nicht gebaut werden kann, kann Rama,
dieser Inbegriff des gerechten, aber auch wehrhaften Herrschers, nicht an seine Geburts-
statte zuriickkehren. Mithin gilt Ayodhya als Testfall dafiir, ob Ram Rajya errichtet
werden kann oder von den Muslimen hintertrieben wird. Der Zom auf die Muslime
speist sich aus der Vorstellung, dass sie der Gerechtigkeit auf Erden nicht zum Sieg ver-
helfen und damit letztlich ein géttliches Projekt verhindern wollen. In Analogie zu Ra-
mas Kampf gegen den Didmonen Ravana, der seine Frau Sita nach Sn Lanka ver-
schleppt hatte, kann die Befreiung von Ramas Geburtsstitte als sein Kampf gegen die
bosen Muslime gedeutet werden, die ihn seiner Wiege beraubt haben — ein Kampf, in
dem das Gute iiber das Bdse, Recht (dharma) {iber Unrecht (adharma) siegen wird.

Diese Mischung aus religidser Intensitdt und kommunalistischer Agitation macht die
Aktionen der Hindunationalen so gefdhrlich. Religidse Gefiihle, Mythen und Symbole
werden hier politisch instrumentalisiert, indem ein Epos, ein Gott und ein Tempel se-
lektiv auf die eigenen politischen Bediirfnisse zurecht geschnitten werden, um die hete-
rogene Hindubevdlkerung zu einer schlagkriftigen politischen Einheit in bewuBter Op-
position zu den Muslimen zu formen.
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Kommunalismus der Muslime

Die hindunationalen Kampagnen stehen jedoch nicht fiir sich allein. Auch von muslimi-
scher Seite wird der Versuch unternommen, mit kommunalistischer Politik die Muslime
zu einer Einheit zu formen und die eigenen Interessen durchzusetzen. Auch hier sind
wethnische Unternehmer* aktiv, die keine Mdglichkeit auslassen, die Grandeur der eige-
nen Gruppe der Unzivilisiertheit der anderen gegeniiberzustellen. Allerdings agieren sie
aus einer eher defensiven Position heraus, da die indischen Muslime mit einem Bevél-
kerungsanteil von 13 Prozent numerisch unterlegen sind und keineswegs eine homo-
gene, kompakt siedelnde Volksgruppe bilden.

Ubedullah Khan Azmi, ein einfluBreicher nord-indischer Muslimfiihrer, fordert zum
Beispiel in einer Rede die Hindus auf; sich selbst im Spiegel zu betrachten. Dann wiir-
den sie erkennen, wer ihnen die schonen, kultivierten Seiten des Lebens gebracht hat."

Schon dass man dariiber redet, den heiligen Koran zu verbieten, zeigt, was fiir gefihrliche
Verschwdrungen ausgeheckt werden, um unserem Glauben Schaden zuzufiigen.

Erwacht, ihr indischen Muslime, bevor ihr vollkommen verschwindet
Und selbst eure Geschichte keine Erwihnung mehr findet in anderen Geschichten.

Nach fiinfunddreiBig Jahren der Unterdriickung ist der indische Muslim seinem Land ge-
geniiber loyal geblieben. Wenn jemand loyal ist zwischen Hindustan und kabristan
(Friedhof), so ist es der Muslim. Ihr (die Hindus) sterbt, wir sterben. Was geschieht nach
dem Tode? Thr werdet verbrannt. Als nichstes wird eure Asche in den Ganges geworfen.
Wohin fliet der FluB? Ihr fliet von hier aus letztendlich nach Pakistan. Asche, die in
den Wind gestreut wird, kann {iberall landen. Wenn ihr sterbt, dann kiimmert das Mutter
Indien nicht. Wenn wir sterben, dann sagt das Mutterland: <Mein teurer Sohn, du wirst
mich doch nicht verlassen, um anderswohin zu gehen. Wenn du auf mir gelebt hast. so
sollst du nach dem Tode in meinem SchoBe ruhen.> ...

Und ihr, die ihre Parolen iiber die Loyalitit der Muslime prigt, die ihr von einem Ver-
bot des Korans sprecht, habt ihr denn je mal euer eigenes Gesicht im Spiegel betrachtet?
Die, die an den Koran glauben, waren es doch, die euch die schénen Seiten des Lebens
zeigten, euch beibrachten, wie man it und trinkt. Alles, was ihr hattet, bevor wir erschie-
nen, waren Tomaten und Kartoffeln. Was habt ihr denn schon gehabt? Wir haben Jasmin
hierher gebracht und Jasminparfiim. Wir haben euch das Taj Mahal beschert und das Rote
Fort. Erst durch uns wurde Indien zu dem, was es heute ist. Wir leben seit achthundert
Jahren hier, und mit uns begann Indien zu erglénzen. Innerhalb von fiinfunddreiBig Jah-
ren habt ihr sein Licht geschwicht und das Land ruiniert. Ein Bettler wird nicht dankbar
sein, wenn man thn zum Kaiser macht. Man kann ihm ein Fest ausrichten, und es wird
ihm nicht schmecken. Werft ihm ein Stiick Brot in den Staub, und er wird seinen Appetit

wiederfinden. Zwingt uns nicht, deutlich zu werden. Zwingt uns nicht, euch als Feinde
gegeniiberzutreten.

Gott, schau dir ihre Ignoranz an, und dann weiflit du, warum wir keine Worte dafiir
finden

Wo wir ihnen doch aus Mitleid die Kraft der Rede gegeben haben. ...

Warum sprechen sie von einem Verbot des Korans? Warum haben sie solche Angst vor
dem Koran? Sie haben Angst, weil es in ihrer Religion Beriihrbare und Unberiihrbare
gibt. Der Koran beschert eine Religion universeller Gleichheit. Sie haben in ihrem Herzen
keinen Platz fiir ihre eigenen Leute. Sollen sie doch einem Harijan erlauben, Wasser aus

11 Hintergrund dieser 1985 gehaltenen Rede ist der Antrag eines Anwalts bei Gericht, den Koran zu
verbreiten. Siehe Kakar 1997, S.277 ff.
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ihren Brunnen trinken! Diese Leute hoher Kaste, die von Rama und Sita sprechen, sollen
sie doch erst einmal den Harijans erlauben, ihre Tempel zu betreten! Schaut euch im Ge-

gensatz dazu den Koran an: Er gibt jedem menschlichen Wesen Gleichberechtigung auf-
grund seines Menschseins. ...

Der Glanz Indiens ist ein Werk der Muslime. Und der Islam ist im Unterschied zum
Hinduismus eine Religion der Gleichen, sie ,,gibt jedem menschlichen Wesen Gleichbe-
rechtigung aufgrund seines Menschseins®. Kultur und Gleichheit unter den Muslimen
wird mit Rohheit und sozialer Unterdriickung bei den Hindus kontrastiert. Man erhoht
sich selbst, in dem man den anderen erniedrigt, wobei die wahre Stirke der Muslime in
der Uberlegenheit des Islam gegeniiber dem Hinduglauben beruht. Daher ist das Fest-
halten an den Grundlagen des Islam, wie sie im Koran niedergelegt sind, die einzige Ga-
rantie, zu alter Macht und Herrlichkeit zuriickzufinden und so den Attacken der Hindus
zu widerstehen.

Der Kommunalismus der Hindus und der der Muslime stehen in einer engen gegen-
seitigen Beziehung. Ein permanentes Wechselspiel von actio und reactio, Vorwurf und
Gegenvorwurf wird so in Gang gesetzt, das ab einem bestimmten Zeitpunkt zu einem
Selbstlaufer wird. Bilder und reale Ereignisse vermischen sich, so dass Ursache und
Wirkung nicht mehr erkennbar sind. Es entstehen méchtige ideologische Gebilde, neue
Mythen, die sich in politische Aktionen umsetzen lassen. Der einzelne wird so Teil
einer homogenisierten Masse, die das Gesetz des Handelns diktiert und, gleich einer
energiegeladenen Lawine, alles mitreifit, was sich ihr in den Weg stellt. Die in Gang ge-
setzte Dynamik der Ereignisse gewinnt dann eine Eigengesetzlichkeit, die kompromiss-
los auf einen katastrophischen Héhepunkt zusteuert.

Indien als Hindusthan?

Der Erfolg des Hindunationalismus und die damit einhergehenden Konflikte zwischen
den Hindus und den Muslimen sind, wie wir gesehen haben, das Produkt eines kom-
plexen Gewebes politischer, sozio-konomischer und religids-kultureller Faktoren. Es
erhebt sich die Frage, ob die Hindunationalisten zur dominanten politischen Kraft in In-
dien aufsteigen und die Indische Union zu einer Hindunation umformen konnen. In der
Vergangenheit mangelte es nicht an pessimistischen Einschétzungen, die nicht selten
,die gréBte Demokratie der Welt* in einem fundamentalistischen Hindusthan enden sa-
hen. Es gibt jedoch gute Griinde, die gegen einen Erfolg des Hindunationalismus auf
breiter Front sprechen. Drei Aspekte scheinen hier von Bedeutung zu sein.

Erstens ist die hindunationale Bewegung in Indien keineswegs ein monolithisches
Gebilde, sondern inneren Gegensitzen und Spannungen ausgesetzt, die sowohl auf der
ideologischen als auch auf der politischen Ebene auftreten. Je mehr Anhénger die
Hindutva-Bewegung zihlen kann, um so mehr machen sich die Spannungen zwischen
den auf eine iiber 70jahrige Geschichte zuriickblickenden disziplinierten Kadern des
RSS, den um den Eindruck der MiBigung bemiihten Politikern der BJP und den bunt
zusammengewdirfelten, einer straffen Organisation kaum zuginglichen religiésen Fiih-
rern und Mitliufern der VHP bemerkbar. In den Augen eines gut geschulten, stets adrett
gekleideten RSS-Mitglieds oder eines BJP-Politikers milssen diese nicht selten mit
einem Wickeltuch bekleideten, lange verfilzte Haare tragenden, zuweilen mit Asche be-
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schmierten Personen geradezu als Inbegriff undisziplinierten Individualismus und feh-
lender Organisation gelten, mit denen auf Dauer keine verlidBliche Kooperation méglich
ist. Das Selbstverstindnis des RSS als Kaderorganisation und Hiiter der reinen
Hindutva-Ideologie vertrdgt sich nur bedingt damit, die von der VHP mobilisierten
Heiligen Minner als gleichberechtigte politische Partner zu akzeptieren. Ebenso wenig
kann die BJP, vor allem dann, wenn sie in der Regierungsverantwortung steht, blind-
lings den Aktionen der VHP und anderen hindunationalen Organisationen folgen, da sie
sonst Gefahr lduft, die politische Kontrolle iiber die Hindutva-Bewegung zu verlieren.
Allerdings darf sie auch nicht den Anschein erwecken, als bremsende Kraft zu wirken,
die die Aktionen der Aktivisten hintertreibt. Dieses Dilemma birgt fiir die BJP stets die
Gefahr, Opfer ihres eigenen politischen Erfolgs zu werden. Die zumindest vordergriin-
dige ideologische Z&hmung der BJP hat sich sehr deutlich in den Jahren 1998 bis 2004
gezeigt, als die BJP an der Spitze einer heterogenen Koalition mit iiber zehn Regional-
parteien darauf verzichtete, um des Macherhalts willen zentrale Elemente hindunatio-
naler Politik durchzusetzen.

Auch innerhalb der BJP, die ja stets ihre innere Geschlossenheit gerade im Unter-
schied zum Congress und den anderen Parteien betont, gibt es divergierende Stromun-
gen. Radikale Hindutva-Anhinger und moderate Politiker, wie z. B. der alt gediente A
B. Vajpayee, rangeln um Macht und EinfluB und versuchen, ihre Positionen durchzu-
driicken. Dabei spielen auch personliche Ambitionen und Zerwiirfnisse eine Rolle, wie
sie bereits Anfang der 90er Jahre in Madhya Pradesh deutlich zu Tage getreten sind
(Jaffrelot 1996, S. 494 ff.). Diese gipfelten jiingst in dem Parteiausschluss der promi-
nenten Hindutva-Aktivistin und BJP-Politikerin Uma Bharati, die ihren arrivierten,
ménnlichen Kollegen mangelnde ideologische Standfestigkeit und politisches Versagen
vorwarf. Vier Monate nach threm Ausschluss griindete Uma Bharati am 30.4.2006 ihre
eigene Partei namens Bharatiya Janashakti (,,Indische Volksmacht®), mit der sie nach
eigenen Worten einen ,,epischen Kampf* gegen die BJP fithren mdchte.

Zum zweiten droht der Hindutva-Bewegung auch von einer anderen Seite Unge-
mach. Der Hindunationalismus strebt danach, eine starke Hindunation zu errichten. Er
geht davon aus, dass diese Hindunation eine mit objektiven, klar bestimmbaren
Wesensmerkmalen ausgestattete homogene Kulturnation ist. Diese behauptete Homo-
genitdt der indischen Kultur, des Hindutums, steht jedoch in auffallendem Gegensatz zu
der Heterogenitédt dessen, was als Hindukultur bzw. Hinduismus allgemein bezeichnet
wird. Seine Vielfalt ist sprichwértlich, es gibt weder eine grundlegende Schrift, die dem
Koran oder der Bibel vergleichbar wire, noch einen verbindlichen Korpus von Schrif-
ten, in dem die Grundiiberzeugungen festgelegt wiren. Hingegen existiert eine fast un-
iibersehbare Masse an miindlichen und schriftlichen Uberlieferungen in vielen Spra-
chen, die sich in einer ebenso uniibersehbaren Vielzahl der Gotter, Gottinnen, Damo-
nen, Rituale und Zeremonien zeigt. Hier eine Gemeinsamkeit der Werte und Handlun-
gen zu konstruieren, ist schlechterdings unmdéglich und liuft dem eigentlichen Wesens-
merkmal des Hinduismus, seiner Heterogenitdt, zuwider. Das einzige, negativ be-
stimmte Definitionsmerkmal der Hindukultur ist ihre fehlende Uniformitit. Nicht um-
sonst bleiben die Hindutva-Ideologen die Antwort auf die Frage weitgehend schuldig,
wie denn die postulierte gemeinsame Kultur der Hindus aussehe. Auch ist es wenig
sinnvoll, in Analogie zum islamischen Fundamentalismus derzeit von einem Hindufun-
damentalismus zu sprechen, einfach deswegen, weil es kein gemeinsames Fundament
gibt, auf dem dieser -ismus stehen kénnte. Ebenso sollte nicht unerwéhnt bleiben, daf}
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das Konzept der Kulturnation direkt aus dem Westen iibernommen wurde, der von den
Hindunationalisten stets heftig kritisiert wird. Mithin handelt es sich bei dem Hinduna-
tionalismus nicht um ein genuin indisches Geschépf, sondern um eine Form des ,,geisti-
gen Diebstahls®, wie Benedict Anderson (1988) es treffend ausgedriickt hat.

Dieser dufleren Vielfalt des Hinduismus entspricht eine innere auf der Ebene des In-
dividuums. Sie zeigt sich in einer vielschichtigen und fluiden Identitit, die verschiedene
primordiale Bindungen und Orientierungen innerhalb eines offenen Selbst aufweist. Sie
konnen je nach Situation mal stidrker, mal schwicher zum Vorschein kommen. Ein
Hindu ist eben nicht nur Mitglied einer bestimmten Glaubensgemeinschaft mit ihren je
eigenen Ritualen, Festen, Gottern, heiligen Stitten und Tempeln, sondemn gleichzeitig
auch ein Mitglied seiner Familie, seines Clans, seiner Kaste, Klasse in einem bestimm-
ten geographischen Raum. Ein Inder ist nicht nur Biirger der indischen Republik mit
einem gesamtindischen Bewusstsein, sondemn gleichzeitig Biirger eines in der Regel
sprachlich definierten Bundesstaats, seiner Stadt, seines Wohnviertels oder seines Dor-
fes. Das differenzierte und flexible Arrangements verschiedener primordialer Bindun-
gen und Gruppenzugehorigkeiten zu einer multiplen Identitit erlaubt es dem einzelnen,
im weiten Feld der gelebten kulturellen und sozialen Heterogenitit Indiens immer wie-
der seinen Platz zu finden und mit anderen Volksgruppen, Religionen und Kulturen zu
interagieren, indem er diese oft in sein eigenes Selbstbild mit aufnimmt. Die multiple
Qualitdt der Identitdt von Individuen und Gruppen ist also kontextabhidngig, sie besitzt
eine dynamische Qualitit. Sie ist weder starr noch monolithisch, sondern #ufierst
flexibel, manchmal auch durchaus widerspriichlich. Sie erlaubt variable Grenzziehun-
gen zwischen ich, wir und die anderen und entzieht sich so einer von oben durchzuset-
zenden Homogenisierung. Diese Flexibilitdt und Vielschichtigkeit primordialer Bin-
dungen liegen quer zu einer modemistischen, objektiv definierten Vorstellung einer
kompakten Nation und eines entsprechenden Nationalbewusstseins, wie sie den Hindu-
nationalisten eigen ist (Nandy et.al. 1995; Gottschalk 2000).

Die Differenz als konstitutives Merkmal des Hinduismus gilt zum dritten auch fiir
das soziale Leben. Hierarchische Werte und institutionelle Ungleichheit bilden das
Kemnstiick der indischen Kultur und Gesellschaft. Nicht nur die feinen, sondemn auch die
groben Unterschiede prigen den sozialen Alltag in all seiner Hirte. Daher ist es ebenso
verwunderlich wie verstindlich, dass die Hindunationalen die Unberiihrbarkeit als der
Hindutva fremd ansehen und die Hindugesellschaft als eine grofe Familie, als ein orga-
nisches Ganzes, apostrophieren, in der soziale Konflikte, egoistisches Streben und indi-
viduelle Einsamkeit keinen Platz haben. Die soziale Realitidt Indiens wird jedoch nicht
dadurch gleicher, indem die Gleichheit herbeigeredet wird. Die harte Lebensrealitit
verleiht solchen Gesellschaftsentwiirfen wenig Glaubwiirdigkeit. Kurzfristig ist es zwar
mdglich, mit hinduistischer Symbolik und nationalistischer Demagogie eine beachtliche
Zahl von Menschen auf die schwindelerregenden Hohen spektakuldrer Aktionen zu
treiben, langfristig kann eine solche Politik jedoch keine allgemein akzeptierte Antwort
auf die dringende soziale Frage in Indien liefern, wo die Mehrheit der Bevolkerung
kaum tber das Nétigste zum Leben verfligt. Von Rama allein wird der Hungrige nicht
satt. Spektakulire Kampagnen und Einzelaktionen sind kein Ersatz fiir das tédgliche
Brot, das zu liefern die indischen Wihler von den Hindunationalisten ebenso einfordern
wie von allen anderen Parteien.

Alle Versuche, die nichtvorhandene Einheit zu postulieren und mit Inhalt auszufiil-
len, wirken daher wenig iiberzeugend. Der gelebte Alltag des Hinduismus 148t sich
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nicht mit dem Postulat eines uniformen Hindutums in Einklang bringen. Daran hat auch
eine mit vereinten Kriften organisierte Rama-Kampagne als Kristallisationspunkt einer
Hinduidentitit nichts Grundlegendes 4ndern kénnen. Die Idee eines homogenen
Hindutums in einer ebenso homogenen Hindunation — one nation, one people and one
culture — ist ein politisches Identitdtskonstrukt, eine Art moderner Mythos, der auf reli-
gios-kulturelle Inhalte und Symbole selektiv zuriickgreift und von oben her einen Wer-
tekonsens erschaffen méchte. Er bietet fiir die dringenden Probleme Indiens keine an-
gemessene LOsung und liegt quer zur pluralen kulturellen Verfassung der indischen Ge-
sellschaft. Ein nachhaltiger Erfolg der nach Uniformitit strebenden Hindutva-Bewe-
gung wire nur dann zu erwarten, wenn es ihr gelinge, die vielfiltigen Lebensformen
und religids-kulturellen Identitdten der indischen Bevélkerung zu homogenisieren — ein
unrealistisches Vorhaben, das einer Art Kulturrevolution in der auf Jahrtausende zu-
riickreichenden Hindutradition gleichkidme.

Bislang zumindest konnten die Hindunationalen bei den zahlreichen gesamtindischen
Wahlen in den letzten 15 Jahren keinen durchschlagenden Erfolg erzielen. Nicht weni-
ger als 75 % der Wihler haben ihre Stimme stets nicht-hindunationalen Parteien und
Politikern gegeben. Auch bei den letzten Parlamentswahlen im Mai 2004 haben die
Hindunationalen wieder Stimmen verloren und mussten sogar die Regierungsmacht in
Neu-Delhi an das oppositionelle Wahlbiindnis unter Fithrung des Congress abtreten.

Es gibt gute Griinde anzunehmen, dass die indische Demokratie auch vor der Heraus-
forderung des Hindunationalismus bestehen wird. Sie verfligt iiber gentigend Flexibilitit
und Widerstandskraft, um extremen politischen Bewegungen und Parteien gegenzusteu-
ern und in die zentristische Grundstromung der indischen Politik einzubinden. Die
sprichwortliche multikulturelle Verfassung des Landes und die gesunde Skepsis der
Wihler gegeniiber ihren Politikern bieten hierfiir die beste Gewihr.
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