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Uecher tejas, vAyu, dkfca, speciell in der
Vaigeshika Philosophie.
Von

Dr. H. Jacobi.

Die Hauptschwierigkeit, welche sich uns beim Studium der
indischen Philosophie entgegenstellt, ist die elementare Verschieden-
heit indischer Vorstellungen und Verhiltnissbegriffe von den uns-
rigen. Daher ist eine wortliche Uebersetzung eines philosophischen
Werkes der Inder in eine europiische Sprache nicht moglich, weil
eben die Begriffe sich zu wenig decken; ja selbst eine umschreibende
Uebersetzung wiirde ohne Herbeiziehung des Originals immer nur
ein verschwommenes Bild von den Gedanken der indischen Philo-
sophen geben konnen. Es ist offenbar dies, was Shashi shekhara
Sdnyala in Pandit vol, II p. 118 veranlasste zu behaupten: ,but it
is a singular fact that all the translations which have been made
of some of the Sanscrit philosophical works are not at all accurate.
Aber die Schuld liegt weniger an den Uebersetzern, als an ihrer,
fir accurate Wiedergabe indischer Begriffe so wenig geeigneten
Sprache, wie sich sogleich an dem genannten Kritiker selbst zeigte,
als er versuchte einige Zeilen der Vedanta paribhdsha ins Englische
zu ibertragen. Die in der Incongruenz der indischen und euro-
piischen Begriffe liegende Schwierigkeit kann nur dadurch iiber-
wunden werden, dass man durch Einzeluntersuchungen den Werth
der indischen Begriffe feststellt. Auf solche Weise kann erst das
genaue Verstindniss der indischen Philosopheme ermdglicht werden.
Dazu beizutragen ist die Bestimmung der vorliegenden Untersuchung
iber die Anschauung, welche den drei Elementen tejas, vyu und
akdga zu Grunde liegt.

Die Fiinfzahl der Elemente  ist nicht nur in der indischen
Philosophie eine ausgemachte Sache, sondern sie kommti schon, wie
M. Miller Z. D. M. Ges. VI, 19, Anm. 4 bemerkt, in den brih-
mana vor. Sie sind somit die physikalische Grundlage der indischen
Philosophie, wie die Vorstellungen von Atman und manas die psy-
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chologische. Prithivi (Erde) feste Korper und Apas Wasser sind
an sich klar; dagegen tritt schon bei tejas die verschiedene Auf-
fassung der Erklirer hervor. Wihrend nimlich in Vedinta Sim-
khya und Yoga tejas mit fire, Feuer wiedergegeben wird, scheint
den Erklirern des Nyaya-Vaigeshika light, Licht besser zu ent-
sprechen, als wenn die letatere, mehr auf physikalische Begriffe
eingehende, Philosophie tiber die gewohnliche Bedeutung von tejas,
ndmlich Feuer, hinausgegangen wire und einen subtileren Stoff,
das Licht, als drittes Element angenommen hitte. Mir scheint
diese Hypothese unhaltbar, denn der Begriff des Lichtes (bhasvaratva;
paraprakdcakatva) ist nicht mit dem von tejas identisch, sondern
sie verhalten sich zu einander wie guna und dravya. Vaiceshika
Dargana II 1, 3: tejo riipasparcavat. Dazu Upaskira: ripam bha-
svaram sparca¢ co shnas tadvat teja ity arthah; — bhasvaratvam
paraprakicakatvam. Ripa ist némlich siebenfach als c¢ukla nila
pita rakta harita kapiga citra. Cukla ist zweifach abbisvaram cuk-
lam jale, ¢uklam bhésvaram tejasi (Sarka Samgraha 22). Das Licht
gilt also als eine Modification der weissen Farbe und ist ein
guna, kein dravya; tejas mit Licht zu iibersetzen ist also giinzlich
unstatthaft, Wie das Licht, so ist auch die Hitze eine Eigenschaft,
guna, des tejas; cf. das oben citirte Sitra des V. D. und tejasa
ushpaty, [lakshanam] II 2, 4. KEs ist offenbar, dass tejas nur
Feuer in der gewdhnlichen Bedeutung ist, denn nur beim Feuer
finden sich beide Eigenschaften, Licht und Hitze. Dass den Indern
das Feuer als ein Stoff galt, wird Niemand Wunder nehmen, da
dieselbe Vorstellung auch bei den Vilkern des classischen Alter-
thums sich findet. — Da Licht und Hitze bei keinem andern Ele-
mente als dem Feuer vorkommen, so schloss der Inder iiberall,
wo er Licht oder Hitze wahrnabm, auf das Vorhandensein von
Fewer. Darum bestehen der Mond, die Metalle, die Edelsteine
aus Feuer, weil sie leuchten, aber durch die Beimischung von
Wasser oder fester Substanz wird die Hitze nicht wahrgenommen;
umgekehrt tritt bei einem heissen Eisen, bei der heissen Jahresz.eit
das Licht nicht in die Erscheinung, weil hier das Feuer an eine
feste Substanz gebunden, oder atomisch vertheilt .isy. (Muktavali
zu ¢l. 40. Upaskira zu V. D. II 13 etc.) Lediglich leuchtende
Substanzen sind somit dem Inder schon verundeut'llcptg Er-
scheinungen des tejas; die Natur des tejas ist also nicht in ihnen
rein zu erkennen, wie man annehmen miisste, wenn man tejas als
Licht oder Lichtmaterie deuten wollte. [Es kann also kein Grand
gegen das vorhin aufgestellte Resultat aufgefihrt werden, dass nim-
lich auch in der Philosophie die gemeine Amschauung von Feuer
als einem von Natur lemchtenden und heissen Stoffe beibehalten
wurde. Wenn daher Ballantyne zu T. S. 14 bemerkt: ,the Nylya
regards light and heat as one and the same substan.ce; modern re‘-‘
search has discovered striking analogies — between light and heat;
oder M. Miller Z. D. M. Ges. VI 22: ,In Bezng auf Licht ist es
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bemerkenswerth, dass Licht und Wirme als Eine Substanz betrachtet
werden®, so beruht dies auf einer totalen Verkennung der Sachlage:
Licht und Wirme gelten nicht als eine Substanz, sondern als zwei
verschiedene Eigenschaften derselben Substanz. Wollte man
darin keinen Unterschied erkennen, so wiirde man mit demselben
Rechte behaupten konnen, dass die Inder weisse Farbe und Kélte
als Eine Substanz Dbetrachten, weil sie beides dem Wasser als
Eigenschaften beilegen.

Wie wir eben nachgewiesen haben, dass der Inbalt der ge-
meinen Vorstellung und des philosophischen Begriffes von tejas
»Feuer“ im Grunde derselbe ist, so wollen wir jetzt auch dasselbe
bei viyu und Akaga zeigen. vdyu ist dem naiven Beobachter, wie
der Sprachgebrauch erweist, ein stets bewegter, tangibler Stoff: Wind;
dkdca aber ist Luft, verschieden von Wind und mehr mit Himmel
und Raum verwandt. So finden sich im Amarakoca die Synonyma
fir Wind I, 1, 1, 57 u. 58 von denen fiir Luft und Himmelsraum
I, 1, 2, 1 u. 2 gesondert, Und in der That wird die erste un-
reflektirte Anschauung von Wind allenthalben die eines besondern
Stoffes sein, welcher aus irgend einer Gegend, sei es der Wohnung
des Aeolus oder sonst woher ankommend durch Fenster und Thitren
eindringt. Davon wird die Luft als die ups stets umgebende
Atmosphire (0 mepuéywy) verschieden gedacht. Untersuchen wir
jetzt in wie weit die Philosophie diese volksthiimliche Vorstellung
beibehielt, oder ob die Erklirer von Ny&ya-Vaigeshika berechtigt
waren, vayu mit air, Luft und 4kAga mit ether, Aether wieder-
zugeben.

Vayu erhalt als viertes Element im Bhasha Par. die Benennungen
marut ¢l. 2 und pavana ¢l. 41, zwei Synonyma fir Wind, welche
wohl nie die allgemeinere Bedeutung Luft haben. In der Dipikd
zu T. 8. 8 wird dem vAyu sadigatimattva beigelegt, gerade wie
Amarak. I, 1, 1, 57 sadagati unter den Synonymen des Windes
aufgefithrt wird cf. satatagati Megh. 68. Die stete Bewegung kann
aber nur von dem Winde, nicht von der Luft im Aligemeinen aus-
gesagt werden, FEbendarauf filhrt das Beiwort des vayu im Upas-
kira zu V. D. II 1, 14, II 2, 4.: tiryaggamanasvabbiva, in Bhashj
Par. 42 tiryaggamanavin. Betrachten wir jetzt die charakteristischen
Merkmale des vdyu. V. D. II 1, 9 sparga¢ ca vdhoh. Dazu der
Upaskara: lingam iti geshah, cakirat cabdadhritikampah samucci-
yante. Da man den viyu némlich nicht sehen kann, so muss
man ihn aus einer andern Wahrnehmung erschliessen. Eine solche
ist die weder warm noch kalte Berithrung, welche bei wehendem
Winde eintritt. Dipikd zu T. S. 15 yo 'yam viyau vati anushpi-
¢itaspargo bhésate, sa spargah kvacidigritah, gunatvit ripavat. —
ya}.l pratiyaménasparcigrayah sa viyuh. Das Rascheln der Blitter
beim wehenden Winde ist ebenfalls ein Beweis fiur die Existenz
emer unsichtbaren, tangibeln Substanz, viyu, welche durch ibr
Aufschlagen auf die Blitter jenes Gerfiusch hervorbringt, Upask.
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2. a. 0. Ferner sind das Fortraffen von Grashalmen, Bewegen von
Rohr etc. in dhnlicher Weise Merkmale jener Substanz viyu. Da
alle diese Merkmale nur beim Wehen des Windes wahrgenommen
werden, so gelten sie auch nur fir den Wind, nicht fir die Luft
im Allgemeinen. Wenn wir vollends horen, dass es viele viyu
giebt (V. D. IT 1, 14: vdyor vAiyusammirchanam ninitvaliigam), dass
dieselben von verschiedener Ausdehnung sind (Up. z. V. D, IL 1, 9),
S0 miissen wir unsere Vorstellung von Luft bei der Erklarung von
viyu fallen lassen. Auch in der Philosophie wird der Wind als
solcher fiir eine selbststiindige Substanz angesehen.

Zur Vollstindigkeit gestatte man mir noch eine Bemerkung
tber die indische Vorstelling vom Athmungsprocess. Der Wind
im menschlichen Korper ist nur einer, obschon er nach seinen
verschiedenen Functionen und dem Befinden in verschiedenen Korper-
theilen verschiedene Benennungen erbdlt. Das Athmen geschieht
durch den prina; es ist derjenige Theil des korperlichen Windes,
welcher aus Mund und Nase ausgestossen und alsdann wieder ein-
gesogen wird,. Unsere Erklirung des Athmungsprocesses war
den Indern also unbekannt. Muktavali zu Bhashd Par. 48 citirt
aus dem akara, der von der Dinakari als Pracgastapidabhashyadi
erklirt wird: pranas tv eka eva bridddindnasthinava¢in mukha-
nirgamanddindnakriyibheddc ca ninisamjfidni labhate. Dariiber Dina-
kari: prinas tv eka eve 'ti. katham tarby apinddivyavahdra? ity
ata dha: sthinavacad iti.

hridi prano gude 'pinah samédno nibhisamsthitah |

uddnah kanthadegastho vyénah sarvagariragah ||
iti, sthanabhedad ity arthah. kriyabhedéc ce "ti: mukhanisikdbhyam
nishkramanaprave¢anit pranah; malddindm adhonayandd apinah;
dhareshu pakirtham vahneh samunnayanit saménah; nidimukheshu
vitanandd vyina; iti. kriyAbheddd dhi paficasamjfidm labhate. na
tu samjfidbhedena samjfiibheda iti bhavah. Hierzu die Rimarudri:
samunnayanam uddipanam. vahner vayusakhatvena véyusahakarenai
va tadabhivriddbir iti bhivah. vitanandd annarasasya vistiranid
ity arthah, —

Wenn man vayu mit Luft iibersetzte und somit dem fraglichen
Element eine allgemeinere Bedeutung beilegte, als der Sprach-
gebrauch erlaubt, und, wie ich bewiesen zu haben glaube, auch die
Philosophie dem viyu beilegte, so musste man, nachdem man also
die vier bekannten Elemente mit solchen der ind. Philosophie identi-
ficirt hatte, den 4kAga als ein rein fictives Element der Inder an-
sehen. Deshalb haben denn auch Alle '), von Colebrooke an, in
der Philosophie 4kica mit ether, Aether wiedergegeben. Eine
Rechtfertigung versucht M. Miller Z. D. M. Ges. VI, p. 19, Anm. 4:
»Man muss im Sanskrit unterscheiden zwischen &kaga in der ge-

1) Ausgenommen Graul in seiner Bibliotheca Tamulica, welcher die Ele-
mente: Erde, Wasser, Feuer, Wind, Aether (oder Luft) bezeichnet.
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wohnlichen Sprachbedeutung, und dkiga als technisch-philosophischem
Ausdruck. Es kann kein Zweifel sein, dass die letztere Bedeutung
die spiitere ist, und dass man das Wort dkiga, welches urspriing-
lich die hohere Luftregion bedeutete, erst nachher fir die philo-
sophische Sprache herbeizog. Akdc¢a war urspriinglich die helle
obere Luft, und insofern dasselbe wie der griechische aid7p.
Indra heisst akaceca, der Herr des Aethers, wie Zevg aidépa vaiowv
1. XV, 192. Auch kommt &kiga in der allgemeinen Bedeutung
von Luft @rg vor. Im Naighantuka wird &kica als Synonym von
antariksha gegeben, was Bopp mit ,durchsichtig® tibersetat, wihrend
die Inder es von antar (zwischen) und riksha (Stern) ableiten‘.
M. Millers Angabe, dass dki¢a urspriinglich die helle obere Lauft
war, ist aber unbegriindet. Das Petersburger Worterbuch fiihrt
als erste belegte Bedeutung von &kiga (s. v.): ,freier Raum“ an.
Wenn die etymologische Bedeutung ,,Licht* in Wortern wie andkiga,
nirdkiga noch zu erkennen ist, so bedeutet doch das simplex in
der uns vorliegenden Sprache den uns umgebenden von der Erde zum
Himmel reichenden Raum oder die Luft.?) Die Uebersetzung von aké-
¢eca als ,,Herr des Aethers® beruht auf der falschen Voraussetzung,
ikica = helle obere Luft. Der Vergleich von adkigeca mit Zsvg
ai?épe vaiwy ist aber unstatthaft, weil das Gebiet Indra’s gerade
die Wolkenregion ist, wo seine Kimpfe mit Ahi, Vritra etc. statt-
finden. M. Millers Ansicht iber den Ursprung des indischen
Aethers a. a. 0., abgesehen davon, dass sich nichts davon in den
philosophischen Lehrbiichern findet, hat die schon widerlegte Identi-
ficirung von viyu mit Luft zur Voraussetzung.

Lisst sich keine specielle Beziehung von &kéca auf die helle
obere Luft nachweisen, so schwindet damit die letzte Analogie
zwischen dkéiga und aidjg: dkica ist also der Luftraum, die Luft,
als verschieden vom Winde gedachte, &kdga ist der feinste aller-
fillende Stoff, Hat nun die Philosophie diese sprachliche Be-
deutung von &kiga = Luft verworfen, oder ist von der Philosophie
das Wort akdca fiir einen andern Stoff verwandt worden, als fiir
die Luft? Finde eine solche Verschiedenheit der philosophischen
Anschauung von der volksthiimlichen Statt, so wiirden im Bhash&-
paricheda nicht die Synonyma fiir Luft, Luftraum kba ¢l. 32, vyoman
¢l. 2 fiir Akdica gebraucht sein, und sich nicht in der Muktivali
zu 43 der Ausdruck gagandtmakam fir 4dkdga finden. Fir den
Philosophen war eben akiga dasselbe, was es fir den gemeinen
Mann war.

Die Definition von &ki¢a in Nydya-Vaigeshika als der Triger
des Schalles, ein unatomischer continuirlicher Stoff, gilt nicht fur
die iibrigen Systeme. In letztern besteht er aus Theilen und ist
ePS(:haf'fen. Z. B. im Stmkhya: ,a diffused, etherial fluid (Akéisa),
occupying space: it has the property of andibleness being the vehicle

—

1) Cf. lat. per inane, per inania — durch die Luft,
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of sound, derived from the sonorous rudiment or atom.“ ') Gegen letz-
tere Ansicht richtet sich der Vaigeshika: der Schall als Eigenschaft ist
ganz anderer Art als die Eigenschaften Farbe, Geschmack, Geruch
und Tastbarkeit, welche den Atomen der vier ersten Elemente von
Ewigkeit inhériren (nitydh) oder in den Erdatomen durch Ver-
bindung mit Feuer entstehen (pakajah). Wenn der Ton eine der-
gleichen, Atomen inhidrirende, Eigenschaft wire, mfisste er ebenso
dauerhaft sein, wie jene andern Eigenschaften, Farbe etc. Weil er
dies nicht ist, kann er auch nicht Eigenschaft der atomischen
Substanzen sein. Der Ton ist akiranapdrvaka, nicht schon in der
materiellen Ursache des #akica enthalten, oder avydpyavritti an
bestimmte #ussere Bedingungen gekniipft und kshanika, momentanen
Bestandes (Mukt. und Dinak. zu Bh, Par, 43. Bb. Par. 26); deshalb
kann der Triger des Tones nicht atomisch, sondern er muss con-
tinuirlich sein. Weil der Ton iiberall gehort werden kann, muss
sein Triiger unendlich gross, allumfassend vibhu (sarvamirtadrav-
yasamyogitvam vibhutvam, mirtatvam parichinnapariminavattvam
kriyavattvam vA, Dipikd zu T. S. 17) und einheitlich sein. Dies
ist im Wesentlichen Alles, was die Philosophie von &kédca auszu-
sagen weiss; dadarch wird die populéire Vorstellung von &kiga —
Luft nicht aufgehoben, sondern nur bestimmter gefasst und be-
reichert. Deshalb sehe ich mich berechtigt, auch in der Philosophie
dkica mit Luft zu dbersetzen, natiirlich mit dem Vorbehalt, dass
man Wind als selbststindig davon unterscheidet. Diese fir's erste
befremdende Vorstellung wird aufhoren so zu erscheinen, wenn man
bedenkt, dass in Indien starke nnd regelmissige Winde mit voll-
stindiger Windstille wechseln, wodurch begreiflicher Weise dem
Beobachter der Wind als seiner Natur nach von der regungslosen
Luft verschieden erschien, wihrend in Europa die fast stets bewegte
Atmosphire leichter zur Erkenntniss der Identitit von Wind und
Luft fihren musste, Dazu kam, dass in der abendlindischen Phi-
losophie sich jene Theorie von der Schichtung der Elemente nach
ibrer Schwere ausbildete, wihrend dem Inder nur Erde und Wasser
als schwer gelten, die andern Elemente aber Imponderabilien sind,
weshalb sich die Elemente auch nicht schichten konnten. Daher
glaubte auch der Inder nicht, dass iiber den Wolken oder dem
Monde eine totale Aenderung der Dinge eintrite. Denn auch im
Weltraum wehen Winde, welche die Sterne und Planeten in jhrem
Umschwung um die Erde erhalten (Siddhinta Ciromani Cap. IV,
1, 2) und die Sonne ist fir den Inder eine Feuerkugel, die Pla-
neten und Sterne aber Wasserkugeln (Strya Siddhanta citirt von
Utpala bei Kern, Brihat Samhitd, preface 44 Anm. t.:)
tejasdm golakah siryo graharkshény ambugolakéh |
prabhévanto hi drigyante siryara¢mividipitah |

1) Colebrooke, Miscellaneous Essays, second edition I, 255.



