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Kapitel XIX  Die Charakterisierung der (rituellen) Gottesverehrung

Wie sich gemil3 Kapitel X VIII wahre Askese nach innen, auf das Denkorgan (manas), richtet,
so zielt nach dem vorliegenden Kapitel die wahre Gottesverehrung (devapiija) auf das innere

Selbst und nicht auf einen personifizierten Gott im AufReren:

XIX. 1

Einige®* stellten sich Gott so groR wie eine Handfliche vor. Einige vermuteten [ihn]
gemiiR ihren eigenen Vorstellungen®” im Tempel®*, Einige sagten, Gott befinde sich auf
der Spitze eines groRen Berges®”. Indem sie zum Herrn des yoga (yogesvara)**® gingen,
glaubten einige, dal3 [er] vollig in den drei Welten Form angenommen hat.3¥ Allein
diejenigen, die Gott nicht zerteilen®®, sollten als die wahren bhaktas Gottes erkannt
werden. Sie (die anderen) zerteilen den ungeteilten Gott. Die Hingabe eines [solchen]
bhakias [als wahre Hingabe] zu bezeichnen, [wiire] eine Schande fiir Gott. Gott [ist]
unmanifestiert. Nachdem man [dem Gott] einen Ehrensitz bereitet hat, wird er zum
Verehren eingeladen. Man sagt: 'Oh alldurchdringender Gott, Du wirst verehrt'.
Nachdem man gesagt hat 'Geh jetzt!', [wird er] weggeschickt. Indem man den
gestaltlosen Gott zu einem gestalthaften machte, wurde er mit schonen Blumen verehrt.

[Das ist] wie®* wenn der innere Raum®*°

[eines Hauses] gesammelt [und] nach draul3en
geschiittet wird, oder [wie] wenn die dullere Leere in einen Korb®! geschiittet und nach
drinnen gebracht wird. Auf diese Weise wurde im Denken® die Verehrung der Gottheit

wahr, deshalb wird [diese Vorstellung] geachtet.

842 Yekim (Lok. Plur. oder Instr. Plur.) hat nach S.G. Tulpule (miindlich) die Bedeutung 'bei einigen/durch
einige’.

843 Statt apuleya bhavana (Instr. Plur.) lies apuliyam bhavanam heilen (GOM § 113, 124).

844 Neben deula kann auch prasada im Altmarathi im Sinne von "Tempel' verwendet werden. Vielleicht handelt
es sich bei einem der beiden um eine Glosse.

84 Girivara sikharim wurde als Kompositum aufgefaf¥.

846 Yaugesvari hilt man zunichst fiir ein Femininum mit der Bedeutung 'Herrin des yoga'. Doch wegen des
nachfolgenden maskulinen Adjektivs bharariipitu (Prafix bhara + Partizip riipita) muld man davon ausgehen,
dald es sich um ein Maskulinum handelt. Der Lokativ in yaugesvari (yogesvarim) driickt moglicherweise
Bewegung 'auf etwas zu' aus, da nach A. Master (GOM 8§ 140) des ofteren die Funktionen des des Lokativs,
Dativs und Instrumentals nicht auseinander gehalten werden.

847 Tyibhuvanim bharariipitu wortlich: '[daR der yogesvara (= Siva)] vollig in den drei Welten gestaltet ist'.

848 Devaci khamdana na kariti wortlich: '[Die] das Zerbrechen des Gottes nicht machen'.

849 Taisem ergibt hier keinen Sinn, es mufd jaisem lauten (S.G. Tulpule miindlich).

850 A kase (Instr. Sing.?) ergibt keinen Sinn, es miil¥e dkasa (akasa) lauten.

8% pataura (m.) bedeutet nach S.G. Tulpule (miindlich) 'Korb, Schachtel’; pafauram ist Lokativ Singular.

852 Manim im Sinne der Vorstellung der Menschen, die diese Art der Verehrung fiir die richtige halten.
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In der Jiianesvari wird erlautert, auf welche Weise die Auffassung von der Dualitét von Seele

und Gott zu dieser falschen Verehrungspraxis fihrt:
JilV.68-71

pari jianemvina nasile | je buddhibhedasi ale /

tenemci tva kalpilem | anekatva /] 68 //

mhanauni abhedim bhedu dekhati | yaya anamya namem theviti /
devi devo mhanati | acarcdtem |/ 69 //

Jjem savatra sadda sama | tetha vibhaga adhamottama /
mativasem sambhrama | vivamciti // 70 //

maga nanahetuprakarem | yathocita upacarem /

manilim devatamtarem | upasiti /] 71 1/

"Aber ohne das Wissen [dald es nur einen Gott gibt] sind die verloren gegangen, welche in
einer Verwirrung des Intellekts gelangt sind. Deshalb glauben sie an die Nicht-Einheit. (68)
Daher sehen sie Verschiedenheit im Unterschiedslosen, geben dem Namenlosen Namen und
nennen das nicht Diskutierbare Gott [oder] Géttin. (69) [Aufgrund der] Vewirrung unter
Einflul einer [bestimmten] Auffassung erkldren sie [das], welches tiberall [und] immer gleich
[ist], als hoch und niedrig. (70) Dann verehren sie mit unterschiedlichen Absichten [und]
angemessenen Zeremonien die verschiedenen, [von ihnen als real] akzeptierten Gottheiten.
(71)"

853 .
, wird

Obwohl solche puja-Formen besonders im Tantrismus/Saktismus gebrduchlich sind
im VD die Verehrung eines gestalthaften (sakara) und mit bestimmten Qualitdten (saguna)
behafteten Gottes angeprangert und karrikiert: 'Nachdem man [dem Gott] einen Ehrensitz
bereitet hat, wird er zum Verehren eingeladen. Man sagt: 'Oh alldurchdringender Gott, Du
wirst verehrt'. Nachdem man gesagt hat 'Geh jetzt!', [wird er] weggeschickt." Das
"Wegschicken' oder 'Entsenden’ einer Gottheit (visarjana) zam Abschlul3 einer devapiija ist
Bestandteil der Liturgie. Visarjana oder udvasana bildet den letzten von 16 Schritten
(upacdra) einer devapiija. Nach G. Biihnemann kehrt nach verbreiteter Auffassung dann die
Gottheit wieder in ihre himmlischen Gefilde zuriick. *** Uber dhnliche Formen der Verehrung

855

mokieren sich auch Kabir und andere Vertreter der Nirguna-Schule™", die Heiligen der

Virasaivas wie z.B. Basavanna und die kashmirische yogini Lalla-Ded:

853 Siehe z.B. die kashmirischen devi-Kulte der Viryakali, Guhyakali, Kubjika, Tripurasundari, etc. Nach A.
Sanderson bilden sie die historische Grundlage fiir das monistische Trika-System, das mit der Tradition der
Nathas in engem Zusammenhang stehe. A. Sanderson, Saivism and the Tantric Tradition, in: The Worlds
Religions. The Religions of Asia, 128-172.

854 (3. Biihnemann, Piija, A Study in Smarta Ritual, Vienna 1988, S. 34, 200. Siche hierzu auch P.V. Kane,
History of Dharmasastra, Vol. Il Part II, chap. XIX: Devayajnia, S. 729.

853 Siche P.D. Barthwal, Traditions of Indian Mysticism based upon Nirguna School of Hindi Poetry, S. 68-74.
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Basavanna

"The pot is a god. The winnowing fan is a god.

The stone in the street is a god. The comb is a god.

The bowstring is also a god. The bushel is a god

and the spouted cup is a god.

Gods, gods, there are so many, there's no place left for a foot.

There is only one god. He is our Lord of the Meeting Rivers. (563)

They plunge wherever they see water.
They circumambulate every tree they see.
How can they know you O Lord,

who adore waters that run dry trees that wither? (581 )"856

Lalla-Ded

Div vata, divar vata, petha bona chuy ikavdh.:

Piiz kas karakh hit bhata, kar manas ta pavanas sangdh.

"Idol is but stone, so is the temple, Above and below it is joined in one mass;

O ignorant Brahmin! Whom would you offer worship to?

Bring about the communion of the mind and the vital airs (prdna)."857

XIX. 2

Die Vaignavas®™® [sind] gekennzeichnet®™ durch Muscheln, Diskus und Zeichen®*’, durch

81 als Schmuck am Kaorper sind die Saivas geschmiickt. Den

2

Stock und fripundra

Korperschmuck machen sie als Zeichen®® , um [sich] den Menschen zu erkennen zu

863 864

geben. Wegen der besonderen Eigenschaft™ des Schmucks und durch Nachlissigkeit

856 A K. Ramanujan, Speaking ofgiva (Basavanna-vacanas 563, 581), S. 84, 85.

857 B N. Parimoo, The Ascent of the Self, vakha 55, S. 123.

88Nach S.G. Tulpule (miindlich) handelt es sich bei vaisnava und $aiva um Pluralformen.

859 Samkha cakra mudramkita wurde als Kompositum aufgefaft.

880 Mit mudra ist hier vermutlich in Analogie zum nichsten Satz der tilaka der Vaisnavas gemeint, der oft aus
weiler Erde und farbigen Pasten besteht und auf die Stirn aufgetragen wird.

8 Danda tripumdri wurde als Kompositum (Instr. Plur.) aufgefal¥. Tripumdra ist das aus drei horizontalen
Streifen bestehende Zeichen (tilaka) der S aivas, das auf die Stirn oder auch auf Riicken, Brust, Schultern usw.
aufgetragen wird.

82 §.G. Tulpule dulerte die Ansicht, daR hier das Wort volakhi, wie es hiufig auch in der Literatur der
Mahanubhavas der Fall sei, in der Bedeutung von "Zeichen, Ornament' gebraucht wird.

8631ch vermute, daBmit der 'besonderen Eigenschaft' hier die begrenzte Haltbarkeit dieser Zeichen gemeint ist.
864 Gemeint ist vermutlich, daf diese Zeichen auf der Haut erblassen und sich verwischen, wenn sie aus

Nachlassigkeit nicht stindig neu aufgetragen werden.
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verfallen sie beim Verfall des Korpers. Einige praktizieren®®, indem sie die duferen
Zeichen aufgeben [und] das Zeichen in der Seele festhalten.’®® [Wahre] Saivas [und]
Vaisnavas geworden, verstehen sie auf die richtige Weise. [Ist] das Denkorgan, [das]
an®®’  einen guten Gott denkt grol3 oder [ist] Gott gro3? [Wenn] durch die

Durchdrungenheit [von Gott] alles erkannt Wird868, dann [ist] Gott groB.

Wie alle dufferen Rituale als Formen der Verehrung bedeutungslos sind, so sind es nach
Auffassung des Autors auch die dufleren Kennzeichnungen und Insignien der verschiedenen
religiosen Traditionen. Vermutlich stehen die hier genannten Saivas und Vaisnavas
stellvertretend fiir alle anderen. Nur am inneren Kennzeichen oder Siegel in der Seele ist der
wahre bhakta zu erkennen. Mudra bezieht sich hier wohl auf die besondere innere Haltung
oder den Zustand des wahren Gottesverehrers. Nach Svam1 Digambarji vom Kaivalyadhama
in Lonavala (Maharastra) ist mudra die besondere Finstellung oder Haltung von K&rper und
Geist, die ein fortgeschrittener yogi annimmt, wenn er sich an der Grenze zu einer spirituellen
Erfahrung befindet.*

XIX. 3

Wenn man das Denken/Denkorgan unterwirft®”

, [dann ist] Gott dort, wo[-immer] das
Denken hingegangen [ist]. Wie eine Welle nicht vom Wasser getrennt iiber [es] hinaus
gelangen kann, [oder wie] die Sonnenstrahlen zusammen mit der Sonne scheinen871,
ebenso geht das Denken der Wissenden getrennt von Gott nirgendwohin. Dann gehen
alle firthas auf natiirliche Weise zum/zu den Wissenden. Sein Reden [ist] vedische

Rezitation, [seine] Mahlzeit Feueropfer, [sein] Schlaf stockgleiche [Verneigung]872 und

86> Siehe Apte s.v. anu + V sr.

85 Drdha ist nach S.G. Tulpule (miindlich) als Adverb zu dharuni aufzufassen und nicht als Adjektiv zu mudra.
87 Barave devim kalpi wortlich 'er denkt in einen groRartigen Gott'. Diese Textstelle konnte verderbt sein.

8681 jest man sarva vyapakapanem als Kompositum, dann ergibt dieser Satz einen etwas anderen Sinn, nimlich:
‘[Wenn Gott] durch [seine] Alldurchdrungenheit erkannt wird...". Einfacher wire sarvavyapakapana: '[Wenn]
das Durchdrungensein von allem [durch Gott] erkannt wird...".

89Yoga Kosa Vol. I, S. 111.

870 Namiina ist entweder Absolutiv von namanem, 'beugen, unterwerfen, Macht ausiiben' (Panse s.v.), oder es
steht fiir namana, 'das Niederbeugen' (Molesworth s.v.). Der Sinn wire in beiden Fillen gleich. Moglicherweise
steht es auchif (Persischyamuna, Beispiel, Muster Modell' (Molesworth s.v.). Der Sinn wire dann: Wenn
man das Denken zum Modell macht, dann [ist] dort, wo das Denken hingeht Gott.

871 Das zweite der im Marathi Vyutpatti Kosa aufgefithriten Verben pahanem geht auf das Sanskrit-Nomen
prabha (Prakrit paha) zuriick und hat daher nicht nur die bekannte Bedeutung ‘erscheinen, sich offenbaren’,
sondern auch 'scheinen, strahlen'.

872 Dandavata bedeutet wortlich 'wie ein Stock' und bezieht sich auf eine gebriuchliche Form der Verchrung
oder Verneigung, bei der gesamte Korper 'wie ein Stock’ ausgestreckt auf dem Boden liegt; siche hierzu auch
Erorterung zu XIV. 1.
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373
1

[sein] gliickseliger samadh [ist] am Ort [seines] Selbstes. Welche Handlungen auch

immer jemand ausfithrt, dessen Hingabe zu festem Glauben® geworden ist, sie®”
[resultiert] aus der Gottesverehrung des Wissens® °. Seine Verehrung sollte als die wahre

verstanden werden.

Wer sein Denken vollstidndig auf Gott ausrichtet, verschmilzt schlieBlich mit seinem ganzen
Wesen mit Gott. So ist auch die wortliche Bedeutung von bhakti 'teilhaben an Gott' oder 'Gott

1877

zuteil werden™ "', Diesen Zustand beschreibt Tukaram folgendermal3en:

vitthala gitim vitthala cittim | vitthala visramti bhoga jayval/

vitthala asamim vitthala Sayanmim | vitthala bhojanim grasograsim //
vitthala jagriimsvapnasusuptim | ana dujem nenatim vitthalemvina //
bhiisana alamkara sukhacd prakara | visthalim nirdhara jayam naram //

tuka mhane tehi vitthalaci jhale | samkalpa murale dujepanem 1778

"Vitthala beim Singen, Vitthala im Denken, Vitthala im Ruhen, woraus Genul3 [entsteht],
Vitthala im Sitzen, Vitthala im Schlaf, Vitthala beim Essen und Verzehren. Sie kennen keinen
anderen auller Vitthala. Welchen Menschen Vitthala Ornament, Schmuck, Art der Freude
[und] Gewiltheit [ist], sagt Tuka, sie selbst wurden [zu] Vitthala. Wiinsche, [verursacht] durch

Verschiedenheit, verschwanden."

Ubereinstimmendes findet man bei Kabir bei seiner Beschreibung des sahaja-samadhi:

sadho sahaja samddhi bhali | guru pratapa ja dina se jagi dina dina adhika cali /
Jjaham jaham dalaum so parikarama, jo kucha karaum so sevall

jaba sovaum taba karaum dandavata, pijaum aura na deva/

kahaum so nama, sunaum so sumirana, khavam piyom so pijall

giraha ajada eka sama lekhaum , bhava mitavom dija/

amkha na miumdom kana na riumdhaum, tanika kasta nahim dharaum /

khule naina pahicanaum hamsi, sundara riupa viharaum //

sabada niramtara se mana laga, malina basana tyvagi /

uthata baithata kabahum na chitai, aisi tari lagi //

kaha kabira yaha unamuni rahani, so paragata kara gai /

dukha sukha se koi pare parama pada, tehi pada rahd samai //

873 Das Kompositum sukha-samadhi 14l sich auch als 'samadhi der Gliickseligkeit' iibersetzen.

874Nach S.G. Tulpule (miindlich) bedeutet nistha (nistha) hier 'Glaube’, siche auch Panse s.v.

875 T ist Singular, vorher das Relativum jaya jaya Plural.

876 5.G. Tulpule (miindlich) zufolge konnte es hier moglicherweise statt jiiandciye auch jraniyaci lauten: 'aus
der Gottesverchrung eines Wissenden'.

877 Siehe Etymologie des Wortes bhakti im Petersburger Worterbuch.

878 Sakalasamtagatha, khamda cautha, S ritukaramamaharaja, Kanhoba, Ramesvarabhatta, S. 70.
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"O Sadhu, the intuitional union is the best. Since the day when I met with my Lord by the
Grace of the Guru, there has been no end to the sport of our love. Wherever I go, I move
around Him, all I achieve is His service. When I lie down (to sleep), I lie prostrate at His feet,
I don't worship any other deity. Whatever I utter, that becomes His name; Whatever I hear
becomes His remembrance; my eating and drinking constitute His worship. The cloister and
the hearth are one to me, all duality having been resolved. I shut not my eyes, I close not my
ears, I do not in the least mortify my body. With open eyes I behold His beautious form and
recognise Him and smile. My mind has united to the eternal Word. It has abandoned low
passions. Standing and sitting never is the harmony disturbed. Saith Kabir, this is the supra-
conscious life, - I have here expatiated on it. There is an ultimate sphere beyond pain and

. 879
pleasure, therein I am merged."

Uber den sahaja-samadhi schreibt S. Dasgupta: "The final state of yoga is called the Sahaja
state or Sahaja-samadhi or éﬁnya—samﬁdhi by the Buddhist Sahajiyas and this idea is to be met
with in the literature ascribed to the Naths. In the two versions of the Akula-vira-tantra
(authorship attributed to Matsyendra-nath) we find a detailed description of the state of
sahaja... In that state of perfect quietude the yogin becomes one with the whole universe and
realises a non-dual existence. In such a state 'He himself is the goddess, himself the God,
himself the disciple, himself the preceptor; he is at once the meditation, the meditator and the
divinity (meditated upon).*® Nach P.D. Barthwal definiert Kabir den sahaja als einen
Zustand in dem alle fiinf Sinne involviert sind, indem sie vom Sinnesleben weg und auf Gott
gelenkt werden: "A knower is he who has applied his mind to Him, said he [Kabir]. The
intuitional faculty is to be acquired through mental process by transcending and not by

abandoning them."**!

Amaranatha beschreibt mit den Worten Sri Goraksanathas, im Zuge der Uberlegung

zum Selbst, die Charakterisierung der rituellen Gottesverehrung.

879p D. Barthwal, Traditions of Indian Mysticism based upon Nirguna School of Hindi Poetry, S. 170-71.

880 [Akula-vira-tantra, A, S.26], S. Dasgupta, Obscure Religious Cults, S. 196.

81 p D. Barthwal, Traditions of Indian Mysticism based upon Nirguna School of Hindi Poetry, S. 59. Siche
hierzu auch 'An Essay on the Concept of Sahaja’ in P. Kvaerne, An Anthology of Buddhist Tantric Songs, A
Study of the Caryagiti, S. 61-64.



