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Kapitel XIV Die Charakterisierung von guru und Schiiler

Im yoga und tantra hat der guru eine einzigartige und absolute Stellung. Er wird nicht nur als
Vermittler zwischen dem Géttlichen und dem nach Befreiung strebenden sadhaka erachtet,

sondern gilt als die Verkorperung Gottes bzw. der gottlichen Kraft (Sakti) selbst.

XIV.1

In diesem Ozean des samsara®> [gibt es] keinen derartigen Zweiten auBler dem sadguru,
[der] hinubergeleiten kann. Doch auf dem Pfad zum Ewigen660 [ist] der guru fiinffach.
Die smrti hat [ihn] vierfach genannt, und zwar: Mutter, Vater, Lehrer, und der, von dem
die Keimsilbe erlangt wird, ist der eine. Inmitten dieses vierfachen gurus [ist] die Triade
des gurus“1 grundlegend. Inmitten dieser Triade des gurus [ist] einem allein [von den

1% erklirt, den Schiiler

dreien] Begrenzung. Welcher®®, indem er das hichste Lebenszie
von Zweifel frei macht, der wird der wahre guru (sadguru) genannt. Der guru wird die
Verkorperung des hochsten Herrn genannt. Der guru [ist] die hochste Ursache. In den
Zehenspitzen der Fiile des gurus weilen die 68 Pilgerstitten. Sobald [man] die FiiBe des
gurus verehrt, erlangt man dort die Frucht aller Pilgerstiitten. Wenn der guru in der
Nihe ist, sollte [man] keine andere Verehrung ausfuhren. Deshalb sollte nur Verehrung
fir den guru dargebracht werden.*** Derartig [ist] die Observanz, [die] durch den
hochsten Herrn fiir den guru®® geschaffen wurde. Indem er, wenn er den guru
gesehenm [hat], sich mit acht Gliedern [nieder]-wirft wie ein Stock, die Hinde faltet
[und] bittet®®’, durch den Dienst am guru keine Schande empfindend, sollte man sich in
der Nihe des gurus aufhalten.®® Durch Tat, Gedanken [und] Rede, [und] keine

Abweichung im Sinn®* hegend, [so] sollte man den guru verehren.’”® Im Sitzen, im

659 Statt samvasarisamudri lies samvasarasamudri (samvasara + samudri). samvasara ist nach Panse eine
andere Schreibweise fiir samsara.

660 Nityamargim konnte auch fiir nitimargim stehen, 'auf dem Pfad der rechten Lebensfiihrung' (S.G. Tulpule
miindlich).

%1 Gurutraye fehlerhaft fiir gurutraya (Neutrum), "Triade/Dreiheit des gurus'.

662 13 fehlerhaft fiir jo, 'welcher'.

663 Paramartha, "hochstes Lebensziel', ist gleichbedeutend mit moksa.

664 Karije wortlich '[es] sollte gemacht werden'.

%% Gurusi (Dat. Sing.) wortlich 'fiir den guru’', hier im Sinne von 'den guru betreffend'.

%% Dekhiliyam (dekhileyam) ist eine adverbiale Form des Partizip Perfekt von dekhanem, 'schen’ (OMR § 68).
%57 Nivavita ergibt keinen Sinn. Vermutlich soll es, wie auch vom Herausgeber korrigiert, vinavita (Part. Pris.
von vinavanem, 'bitten, beten') lauten, wortlich 'bittend geworden'.

%58 Nach S.G. Tulpules Auffassung (miindlich) ist asije Optativ (3. Pers. Sing. von asanem; siche auch OMR §
64). Die wortliche Ubersetzung von asije ist 'man sollte sein'.

®%° Buddhibheda, 'Abweichung oder Storung des Geistes' (Panse-, Monier Williams s.v).
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Liegen, im Schlaf [und] im Wachen sollte er sich an den Namens des gurus erinnern.®”!
[So], wie von einer Lampe e¢ine andere Lampe angeziindet wird, [und] wie diese ebenso

ls672

a aul3erordentlicher Glanz sichtbar ist, so gibt der Schiiler durch die Gnade des

gurus die Unbedeutendheit (laghutva) auf [und] erlangt Bedeutsamkeit/Guru-schaft

(gurutva).

Taru®” wurde, um in der Sprache des hier verwendeten Bildes zu bleiben, mit
'hiniibergeleiten’ iibersetzt. Die wortliche Bedeutung dieser Kausativform (Inf. t@ranem) von
taranem, 'iberqueren' (< Skt. V 7, 'liberqueren, hiniibersetzten') ist 'iiberqueren lassen'.
Taranem wird jedoch auch noch im Sinne von 'jemanden befreien oder retten' gebraucht
(Molesworth-, Monier Williams s.v.). Das Bild zu Beginn dieses Abschnitts bezieht sich also
auf die Funktion des gurus, den Menschen aus dem samsara zu fihren. Dieses und dhnliche
Bilder sind ausfiihrlich beschrieben in Kapitel 1.7.2.

Im vorliegenden Abschnitt wird darauf verwiesen, dal3 jeder Mensch mehrere gurus, bzw.
Personen mit guru-dhnlicher Funktion, hat. Es ist die Vorstellung eines fiinfachen-, viefachen-
bzw. dreifachen gurus genannt. Im zweiten Satz ist vom 'fiinfachen’ guru die Rede. Es wird
jedoch nicht ausgefiihrt, wer diese fiinf sind. Nach dem Samketakosa besteht der fiinfache

gury aus: Vater, Mutter, Feuer, héchstes Selbst und guru.674

Nach Auffassung der smrti, so der
VD-Text weiter, sei der guru 'vierfach', bestehend aus: Mutter, Vater, Lehrer, und dem einen,
von dem die Keimsilbe erlangt wird. Letztgenannter ist der sadguru. Was die nachfolgend
genannte "Triade des guru' (gurutraya) betritft, so findet man hierzu im Samketakosa zweierlei
Gruppen, erstens: janmadata (wortl. Geber der Geburt, i.e. der leibliche Vater), vidyaguru (der
Lehrer, der Wissen vermittelt), moksaguru (der guru der Befreiung ermoglicht, i.e. der
sadguru); zweitens: Vater, Mutter, Lehrer.®”> Aus dem vorliegenden Text ergibt sich, daf3 hier
fur die "Triade des guru' nur die letztgenannten drei in Frage kommen. Welcher von diesen
drei derjenige mit '‘Begrenzung' (fiir sima findet man bei Panse die Bedeutungen 'boundary,
limit, border') ist, und worin diese Begrenzung besteht, ist jedoch nicht klar. Vermutlich, so
S.G. Tulpule (miindlich), bezieht es sich auf den Lehrer (acarya), da dieser dem Schiiler nur
begrenztes Wissen vermitteln kann. Im Gegensatz zu ihm steht der sadguru, der wie es

anschliel3end heil¥, 'das hochste Lebensziel (paramartha) erklart'.

870 Gurusi arcije ist eine impersonale Passiv-Konstruktion mit jussivem oder prekativem Sinn, bei der ein
transitives Verb (arcanem) verwendet wird (GOM 8§ 236¢), hier zusammen mit dem Dativ-Objekt gurusi.

671 Karije wortlich ‘es sollte getan werden.'

872 prabha ist vermutlich Nominativ Singular.

873 Taru ist das Supinum von taranem.

674 g, Hanamamte bezieht sich nach eigenen Angaben hierbei auf Mahabharata, Vanaparvan, 214-27,
Samketakosa S. 182.

7% S. Hanamamte, Samketakosa, S. 35. Bei der zweiten Gruppe bezieht sich Hanamamte auf Ramayana,
Ayodhyakanda III. 2: purusasyeha jatasya bhavanti guravah sada | acaryas caiva kakutstha pita mata ca

raghava I/
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Was der 'gewohnliche’ Lehrer ebenfalls nicht vermag, sondern nur der sadguru, und was fur
den Schiiler von mindest ebensolcher Bedeutung ist, wie die Unterweisung in das hochste
Wissen, ist die Mitteilung des bijaksara, 'Keimsilbe'. Bijaksara, auch bijamantra oder nur bija
genannt, ist ein Terminus, der hier in der Bedeutung eines nicht-semantischen
monosyllabischen mantras zu verstehen ist, den der Schiiler z.B. wihrend seiner Initiation
(diksa) von seinem guru erhilt.®”® Davon gibt es verschiedene, siehe z.B. Satcakranirapana.
Der mantra des gurus, hdaufig auch nur als 'Rede des gurus' (guruvac) oder 'Klang des gurus'
(gurusabda) bezeichnet, ist nach Auffassung vieler tantrisch-yogischer Traditionen der

Schliissel zur Befreiung:
Kularnavatantra l. 107a
muktida guruvag eka vidyah sarva vidambakah /

"Die Rede des gurus allein schenkt Befreiung. Alle Wissenschaften [sind] Imitationen."

Kabir:

sataguru samca siurivam, sabada ju baha eka /

lagata hi buim mili gaya, pard karejai cheka 157

"The Satguru is the true Hero, who loosed of a single Sabda:

The moment it struck, I fell to the ground and a wound opened in my breast."®’®

Uber die besondere Wirkung des wihrend der (tantrischen) Initiation (diks@) vom guru
erhalten mantras schreibt R.M. Steinmann: "Die verschiedenen formellen und informellen
diksa-Formen, in welchen der sadhaka sSakti-pata, den 'Niedergang der Sakti', erfahrt, sind ein
machtvolles Mittel des Gurus, um in diesem eine allmihliche geistige Transformation zu
bewirken. Hauptiibertragungsmittel stellt dabei das personliche oder ista-mantra dar, welches
als eigentlicher Krafttrager mit der Potenz des Gurus identisch ist. Im guru-mantra des
mantra-raja ('mantra-Konig') genannt sadguru®”, durch den die selbst passive hdochste
Gottheit in Form ihrer jiiana-sSakti die Erlosung erwirkt, ist deren schopferisch-kosmische

Energie in reiner, geballter Form enthalten."**

'Der guru wird die Verkorperung des hochsten Herrn genannt. Der guru [ist] die hochste
Ursache': dhnliche Aussagen iiber den guru finden sich auch in der Gurugita, die von mir in
diesem Kapitel hdufig zum Vergleich herangezogen wurde, da ihre Darstellung des gurus und

guru-Schiiler-Verhiltnisses als typisch fiir den Tantrismus aufgefald werden kann. Nach R.M.

676 A. Bharati, The Tantric Tradition, S. 256, 271(Anm. 32).
677 Ch. Vaudeville, Kabir-Vani, S. 55.

678 Ch. Vaudeville, Kabir, sakhi 9, S. 153-54.

7 Gurugita 61 und 107.

680 R .M. Steinmann, Guru-S isya-Sambandha, S. 103.



Text, Ubersetzung und Diskussion des Vivekadarpana 230

Steinmann ist die Gurugitd "ein in tantrischen sadhaka-Kreisen beliebtes Werk, daf3 in Form
einer esoterischen Belehrung Parvatis durch Siva, dem mythischen guru-sisya-Paradigma, die

tantrische Spielart der guru-bhakti verherrlicht."**'

Gurugita 32 - gurur brahma gurur visnur
gurur devo mahesvarah Igurur eva parabrahma tasmai Srigurave namah, "Der guru ist
Brahmda, der guru ist Visnu, der guru ist Mahesvara (Siva), der gury ist in der Tat das hchste
Absolute. Verneigung [sei] dem guru; 44a (hier ist sogar von einer Superioritit des gurus tiber
die hochste Gottheit, Siva, die Rede) - Sive kruddhe gurus trata gurau kruddhe Sivo na hi,
"Wenn Siva erziimt ist, [ist] der guru der Beschiitzer. Wenn der guru erziirnt ist, [kann selbst]
Siva nicht [beschiitzen]; 33a - hetave jagatam eva..., "[Verehrung sei dem guru], der Ursache

des Universums"; 36a - yatsatyena jagat satyam..., "Durch wessen Realitit die Welt real ist."”

Anhnlich heil¥t es in Advavatarakopanisad 17-18

gurur eva param brahma gurur eva para gatih /
gurur eva pard vidya gurur eva parayanam /! 17 1/
gurur eva pard kastha gurur eva param dhanam /

vasmat tadupadestasau tasmad gurutaro guruh // 18 //

"Der guru ist das hochste brahman, der guru ist das hochste Schicksal, der guru ist das hochste
Wissen, der guru ist die letzte Zuflucht. (17) Der guru ist das hochste Ziel, der guru ist der

hochste Reichtum, weil er das (brahman) lehrt, deswegen ist der guru sehr bedeutsam. (18)"

Auch der physische Korper des gurus gilt als Hort der Heiligkeit und gottlichen Kraft.
Besondere Wertschitzung genief3en traditionellerweise die Fiif3e des gurus. Obgleich die Fiil%e
des gewdhnlichen Menschen als unrein erachtet werden, sind die Fiile des gurus nach

tantrischer Auffassung besonders kraftvoll und Segen spendend682:
Gurugita 55

vatpadarenukanika kapi samsaravaridheh /
setubandhayate natham desikam tam upasmahe //

"Wir verehren den wegweisenden Herrn (guru). Auch [nur] ein wenig Staub von seinen Fiif3en

. y . _ w683
baut eine Briicke [iiber] das Meer des samsdara."

SSP V.62

kathandc chaktipad va padavalokanat /

%81 Guru-S isya-Sambandha, Das Meister-Schiiler-Verhiltnis im traditionellen und modernen Hinduismus, S.
98.

%82 In Jii VI. 297 heil¥ es, daR die yogis auf ihren Wegen mit ihren Fiien oder in ihren Fufstapfen (Marathi:
paula) die acht tibernatiirlichen Kriifte (siddhis) hinterlassen.

%83 Die 'wahren' Fiilke des gurus sind nach dem Verstindnis von Padukapaiicaka 5 und 6, wie auch Gurugita 57

feinstofflicher Natur und befinden sich im Bereich des sahasrara.
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prasadat svaguroh samyak prapyate paramam padam |/

"Durch die Worte oder das Fallen der Kraft, durch den Anblick der Fiif¢, durch Gnade des

eigenen guru wird der hchste Ort vollstindig erreicht.”**

Die hier in XIV. 1 gedul3erte Vorstellung, dafd Verdienst durch Verehrung der Fiil3e des gurus
dem Verdienst gleichkommt, den man erlangt, indem man Wallfahrten zu allen heiligen Orten
(firtha) unternimmt ('Sobald [man] die Fiie des gurus verehrt, erlangt man dort die Frucht

aller heiligen Orte'), findet man in dhnlicher Form auch in Gurugita 12:

gurupdadambujam smrtva jalam Sirasi dharayet |

sarva tirthavagahasya samprapnoti phalam narah //

"Sich an die Lotusfiil3e des gurus erinnernd sollte man Wasser auf dem Kopf [auf-]tragen.

[So] erlangt ein Mensch die Frucht des Badens an allen heiligen Orten".

Die zweite Hilfte des ersten Abschnitts ist zwei weiteren wichtigen Aspekten der guru-
Schiiler-Beziehung gewidmet, ndmlich der Verehrung oder Anbetung des gurus (gurupiija)
und dem am guru zu verrichtenden Dienst (guruseva). Nach im yoga und tantra verbreiteter
Auffassung bildet die Verehrung/Anbetung des gurus (gurupiija) und der hingabevolle Dienst
an den guru (guruseva) die Basis fiir eine fruchtbare guru-Schiiler-Beziehung. Beide Praktiken
tordern die Hingabe zum guru (gurubhakti) und sind fiir das Erlangen der Gnade des gurus
(guruprasada), die den Schiiler in seiner geistig-spirituellen Entwicklung mal3geblich

unterstiitzt, wesentlich:
SSam 1II. 14

guruprasdadatah sarvam labhyate subham atmanah /

tasmdat sevyo gurur nityam anyatha na Subham bhavet //

"Durch die Gnade des gurus wird alles Gliickverheif3ende fiir einen selbst erlangt. Daher sollte

man dem guru bestindig dienen. Nichts anderes kann [derartig] gliickverheifend sein.”

Verehrung und Dienst fiir den guru, die der Schiiler hdufig im gurukula, der Tamilie des
gurus', oder wie es hier im VD genannt wird, gurusamnnidhi (gurusamnidhi), der 'Nihe des
gurus', ausfiihrt, beinhalten ein uneingeschrianktes Sich-Hingeben. Dies umfaldt traditionelle
Formen der Verehrung, die z.B. hier in XIV. 1 mit 'sich mit acht Gliedern [nieder]-geworfen
habend wie ein Stock' (sastanga damdavata ghaluni) ausgedriickt sind. Sdastamga bedeutet
wortlich (Skt.) 'mit-acht-Gliedern'. Im Sanskrit und Maratht gibt es hierfiir auch die
Bezeichnungen sdastamga-namaskara oder sastamga-pranama. Diese Bezeichnungen riihren
daher, dafd dabei acht Glieder, bzw. Korperstellen (nach Monier Williams: Hénde, Brust,
Stirn, Knie, FiiRe) den Boden beriihren. Ahnlich heif¥ es in SSam [Il. 15b: astamgena

684 Giehe hierzu auch SSP V. 4.
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namaskuryad gurupadasaroruham, "Mit acht Gliedern sollte man den Lotos der Fiil3e des
gurus verehren." Bei guruseva gehen Verehrung und Dienst ineinander iiber, wie der Satz
‘Durch Tat, Gedanken [und] Rede ... sollte man den guru verchren' zeigt. Die dreifache
Verehrung (karmand manasda vaca sind Instrumental-Singular-Formen des Sanskrit) ist ein
verbreitetes Konzept und z.B. auch in SSam III. 13b und in Gurugira 28 und 82 zu finden.
Auch im Samketakosa®® ist eine dreifache Verehrung (trivara namaskara) aufgefihrt: 1. die

korperliche (kavika), 2. die sprachliche (vacika) und 3. die gedankliche (manasika).

Eine weitere Praktik, die im vorliegenden Abschnitt genannt wird, ist gurunamasmarana. Das
'Erinnern an den Namen des gurus' war sowohl in der sant-bhakti Nordindiens, als auch

Maharastras populir:
Ji XIII. 448ab
Jjayacem vaktra | vahe gurunamdace[m | mamtra /

"Wessen Mund das mantra, [i.e.] den Namen des gurus, mit sich fithrt."

Hingabevolle Verehrung, Dienst und die anderen Praktiken, die der Schiiler unter bestdndiger
Anleitung und Aufsicht des gurus ausfiihrt, fithren schlief3lich zur Vernichtung der begrenzten
Identitat, (ehamkara, jiva) des Schiilers. Der Schiiler erlangt selbst den Zustand der Guru-
schaft. Diesen Transformationsprozess beschreibt Eknath in seinem Kommentar zu Bhagavata
XII. 505-518 folgendermalen: "Wegen seiner Freude am (sic!) guru-seva ruht er sich nicht
einmal einen halben Augenblick lang aus. Durch die Zunahme seiner Freude (entsteht) die
zunehmende Siif3e in der Verehrung des Guru." (XII. 505) "In seinem Mund hat er (stindig)
den Namen des sadguru. In seinem Herzen hat er Gottesliebe (prema). Und mit seinem Korper
handelt er Tag und Nacht unablédssig fiir den Guru.” (XII. 5/0) "Da sein mana sich mit guru-
seva (sic!) (stdndig) beschittigt, vergildt er Frau, Sohn und Geld. Er vergif¥ die Erinnerung an
sein mana. "Wer bin ich?' - dieser Gedanke fillt ihm gar nicht ein." (X/I. 5/1) "Er macht den
sadguru zur Sonne am Himmel des cit (Bewul3tsein) und sich selbst zum siryakanta-Juwel.
Durch seine Hitze entsteht dann Feuer. Durch seinen inbriinstigen Glauben ziindet er dann ein
Holi-Feuer im Wald der Tduschung an (mayavanim holi kart) an." (XII. 517) "Er wird von
selbst zu einer kleinen Welle im Teich des Unsterblichkeitsnektars der Gnade des sadguru.
Seht! Innerlich und dul3erlich nimmt er die Gestalt des Guru an." (X/I. 518 )686

Die Mehrdeutigkeit der beiden Begriffe laghutva und gurutva nutzt der Autor des VD fiir ein
Wortspiel. Die wortliche Bedeutung von /aghu ist 'leicht, klein' und die von guru 'schwer,
grof3. Hieraus entstehen, durch Anhéngen des Taddhita-Suffix -tva, die beiden Abstrakta
laghutva, 'Leicht-/Kleinheit (im Sinne von Unbedeutendheit)' und gurutva, 'Schwerheit' (hier

%85 6p. cit., S. 76.
®8¢ Y. van Skyhawk, Bhakti und Bhakta, Religionsgeschichtliche Untersuchungen zum Heilsbegriff und zur
religiosen Umwelt des Sri Sant Ekanath, S. 296-98.
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im Sinne von Bedeutsamkeit aber auch 'Guru-schatt’). Mit laghutva ist in diesem Abschnitt
der Bewul¥seinszustand des Schiilers gemeint, dem Zustand der Unwissenheit und
Begrenztheit. Gurutva bezeichnet den Zustand des gurus, die Guru-schaft oder wie bei
Jnanesvar, das Guru-Amt (gurutva, Jit IX. 47b). Die Funktion des gurus/sadgurus besteht also
darin, den Schiiler aus seinem begrenzten Zustand zu befreien und in den Zustand des gurus
zu erheben, wie auch das hier gebrauchte Bild des Lichtes, das ein weiteres Licht entziindet,
illustriert. Da dieses Bild im Zusammenhang mit der 'Gnade des gurus' (guruprasada) und der
Transformation des Schiilers genannt wird, konnte es auch sein, dal3 hier auf die tantrische
Initiation, Saktipata- oder Saktinipata angespielt wird, der Ubertragung der Sakti des gurus auf
den Schiiler. Nach Agehananda Bharati heif3 es bei Abhinavagupta (zitiert aus Tantrasara,
leider ohne Stellenangabe): "As one lamp is lit at the flame of another [lamp], so the divine
Sakti, consisting of the mantra, is communicated from the guru's body to that of the disciple.

687 1osc. -
" Fiir eine

Without diksa, japa, or the mantra, piuja, and other rituals are entirely useless.
derartige Anspielung spricht auch, dafd das in XIV. 2 verwendete Wort upadesu nicht nur
‘Unterweisung' bedeutet, sondern ebenso 'Initiation' (Molesworth s.v.). Ch. Vaudeville
tibersetzt upadesa (Alt-Hindi) in einem der sakhis Kabirs (3, Kap. 5) mit 'Initiation' und
bemerkt hierzu in einer Fuldnote: "upadesa (Skt. upadesa), lit. teaching, refers to the initiation
given by the Guru to his disciple, generally through the imparting of a sacred mantra, which is

the key to salvation (moksa).*™®

XIV.2

Aber den Schiiler [als solchen] erkannt habend sollte [ihm] durch den guru689
Unterweisung/Initiation gegeben werden. Der Dumme, der Geizhals, der Verleumder,
das Klatschmaul®®’, der Unstete, der Heimtiickische, der Arglistige, der Hingabelose, der
Betriiger, der S'lichtige691, der Zornige, der Schreihals, der Eingebildete, der
Unzufriedene, der von anderen Kasten, die Frau: [solche] erkannt habend, wie [kann]

692
h

der guru wissend/wissentlic solchen Schiillern den hochsten Nektar der

Unsterblichkeit geben.*”

Bevor ein Aspirant von einem guru als Schiiler akzeptiert wird, wird er auf seine Qualifikation

oder Berechtigung (adhikara) hin gepriift. Hierzu schreibt R.M. Steinmann: "Der Guru hat

®871n The Tantric Tradition, S. 193. Siche hierzu auch in Kapitel 1.7.2.

®88 Ch. Vaudeville, Kabir, S. 188.

%89 Gurunu ist nach S.G. Tulpule (miindlich) eine seltene Form des AM-Instrumental Singular.

%9 [ gvaka war in keinem der mir zur Verfiigung stehenden Worterbiicher zu finden. S.G. Tulpule (miindlich)
leitet es ab von lavalava, -vi, "Tratschen/Klatschen zwischen verschiedenen Parteien' (Molesworth s.v.). Die
Bedeutung von lavaka ist vermutlich also 'Schwitzer, Klatschmaul'.

91 Vyesani, Skt. vyasanin (Adj.), 'siichtig, abhingig' (Monier Williams s.v.).

ngjé;anala ergibt keinen Sinn, es mufd vermutlich janata, 'wissend' (Part.Pris. von jananem) lauten.

%93 Devo (devom) Supinum von denem.
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den Novizen aus zwei Hauptgriinden einer eingehenden Priifung in bezug auf seine ethisch-
moralische Reife, Motivation und psychische und geistig-spirituelle Eignung zu unterziehen.
Auf der einen Seite ist sich der Guru bewul¥, dal} er mit der initiatischen Annahme des
Schiilers auf allen Wirklichkeitsebenen, dafl heif®t in Tat, Wort und Denken, die
Verantwortung fiir diesen trigt und die implizierte Zusicherung fiir seine Gnadenerrettung aus
dem Meer der Existenz gibt .... Auf der anderen Seite weil3 der Guru, daf3 seine Unterweisung
und mystisch-initiatorische Einwirkung nur im wiirdigen Schiiler, das heif3t unter bestimmten,

individuellen Voraussetzungen Frucht tragen konnen."**

Zur Priifung des Anwirters durch den guru heil3t es auch in Kularnavatantra X1V. 66:

vedhadiksakaro loke srigurur durlabhah prive |
sisyo’pi durlabhas tadrk punyayogena labhyate |

na dadyad yasya kasyapi ity ajiid paramesvari /

"Oh Geliebte, der guru, der vedhadik.sc'l6 93 durchfiihrt, ist schwierig zu finden in der Welt.
Schwierig zu finden ist auch ein derartiger (geeigneter) Schiiler. [Diese Qualifikation] wird
erlangt durch die Verbindung mit religidsem Verdienst. [Diese Initiation] sollte nicht irgend

jemandem gegeben werden, so lautet der Befehl, oh hochste Gottin."

Wer aufgrund bestimmter Méngel fiir die Schiilerschatt nicht in Frage kommt, wird hier im
VD (wie hiufig in tantrischen Werken) ausfiihrlich aufgelistet. Bis auf zwei Ausnahmen sind
aufgrund derartiger Mingel ungeeignete Aspiranten auch nach Kularnavatantra XIII. 1-22
von der Schiilerschaft auszuschliefRen®”®: weibliche Anwiirter (str7) und Anwarter 'von anderen
Kasten' (anike yarica). Was Frauen anbelangt, schreibt G.W. Briggs: "Women who have been
initiated into the sect (Kanphatas/Gorakhnathis) are numerous”®”’, und auch HYP [I1. 99 nennt
die Moglichkeit, dald Frauen durch bestimmte Praktiken zu hatha-yoginis werden konnen, was
die Initiation durch einen guru voraussetzt. Ein Beispiel aus dem Nathasampradaya
Mahardstras ist die Schwester Jhanes$vars/Jnanadevas, Muktabal oder Muktai. Sie hat nach
P.N. Joshi und R.C. Dhere einen eigenstindigen Traditionszeig des Nathasampraddaya in
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Maharastra hervorgebracht”® und auf Jhane$vars Geheil3 dem yogi Camgadeva (Camga

Vate$vara) gurudiksa erteilt.””” Was 'andere Kasten' anbelangt, fragt man sich, was das sein

694 R.M. Steinmann, Guru-S isya-Sambandha, S. 228.

69 "Durchbohrungs-Einweihung”, eine der Formen der tantrischen Saktipdta-diksa, bei der die cakras
durchstofRen werden. Nach Svami Vishnu Tirtha ist die vedha-diksa gleichbedeutend mit der Saktipata-diksa
(Devatma Shakti, S. 78).

%% Die an dieser Stelle des Kularnavatantra genannte Liste der mit "schlechten Eigenschaften" verschenen
Schiiler ist noch weitaus umfangreicher.

TG.wW. Briggs, Gorakhnath and the Kanphata Yogis, S. 48 (siche auch Seiten 10, 34, 121).

%98 p N. Joshi, Nathasampradaya, udaya va vistara, S. 528; R.C. Dhere, Sri Guru Goraksanatha, caritra ani
parampara, S. 154, 159.

899R.C. Dhere, Sri Guru Goraksanatha, caritra ani parampara, S. 159
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soll. Entweder konnte es sich um andere Kasten, als die des gurus, handeln (was aber wohl
kaum belegt ist), oder um niedere Kasten. Allerdings waren bei tantrischen Ritualen initiierte

Mitglieder aus niederen Kasten und auch beiderlei Geschlechts nichts Ungewéhnlichesmo:

Kularnavatantra VIII. 97

stri vatha purusah sandas candalo va dvijottamah /

cakre 'smin naiva bhedo 'sti sarve Sivasamah smrtah //

"Ob Frau, Mann oder Eunuch, candala oder hchster der Zweimalgeborenen, in diesem (éri—
/Bhairavi-)cakra (bei tantrischem Ritual von viras und Saktis) gibt es iiberhaupt keine

Unterscheidung. Alle werden [hier] als gleich mit Siva erachtet.”

(Wenn das Ritual vorbei ist, werden die Kasten wieder getrennt, siche VIII. 96. Es geht bei
solchen Ritualen also nur um eine auf ritueller Ebene stattfindende und keine soziale
Gleichstellung.) Auch finden sich Hinweise dafiir, daf3 im Narhasampradaya Niederkastige
aufgenommen und initiert wurden. So sollen mindestens zwei der beriihmten navandathas
(neun Nathas) der Uberlieferung nach aus niederen sozialen Schichten gekommen sein:
Adabanganatha soll ein Bauernjunge gewesen sein (Marathi adabarnga, 'dumm’), und
Carpatanatha nach P.N. Joshi sehr wahrscheinlich ein Sadra.””" Der AusschluR von Frauen

und 'anderen Kasten' ist also ungewdohnlich fiir Narha- und andere tantrische Kreise.

Amaranatha beschreibt mit den Worten Sri Goraksanathas, im Zuge der Uberlegung

zum Selbst, die Charakterisierung von guru und Schiiler.

"0 I Kuldrnavatantra XIII. 10 ist ein Aspirant vom Ritual auszuschlieRen, der stri-dvista ist, "von Frauen

gehal}", vielleicht auch "feindselig gegeniiber Frauen" (von der Form her jedoch nicht zu rechtfertigen).

"9 p N. Joshi, Nathasampradaya, udaya va Vistara, S. 181.



