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Kapitel XIII Die Charakterisierung der philosophischen Systeme

In diesem Kapitel stellt der Autor des VD die Lehren der sechs philosophischen Systeme
(saddarsana) vor, indem er jeweils einige ihrer Lehrsdtze oder Grundvorstellungen aufzihlt.
Neben den veda-kongruenten, daher als astika (seiend) bezeichneten Systemen (Abschnitte 1 -
8), werden auch die nastika (nicht-seiend)-Systeme der Jainas, Buddhisten und Materialisten

(carvakas) prasentiert (Abschnitte 9 - 11).

XIIL 1

Die Anhiinger des VaiSesika ", die Anhiinger des Nydya™>, die Anhiinger der Mimamsa,
die Anhénger des Vedanta, [die Anhiinger der Philosophie des] Bhaskara, die Anhéinger
des yoga nach Patanjali: derartig sollten die sechs philosophischen Systeme verstanden

werden.

Bis auf eine Ausnahme werden hier im ersten Abschnitt die Anhinger der saddarsanas
aufgezdhlt. Anstelle der zu erwartenden Anhénger des Samkhya-Systems wird jedoch nur der

Name eines 'Bhaskara' genannt, dessen Identitédt in XIII. 6 noch diskutiert wird.

XIII. 2
Im Vaisesika: Substanz, Qualitat, Aktivitit, Inhirenz, Allgemeinheit, Besonderheit. 'In
der Analyse der Gemeing'liltigkeit594 dieser sechs Kategorien [und] durch die Gnade

Gottes, [ist] Befreiung', [so] sagen sie.

Die Grundlage fiir das VaiSesika ist die Kategorienlehre. Danach sind alle Dinge, die
existieren, alles was erkannt und benannt werden kann, in sechs Kategorien (padarthas)
einzuteilen: 1. dravya (Substanz), 2. guna (Qualitat), 3. karma (Aktivitit), 4. samanya
(Allgemeinheit), 5. visesa (Besonderheit) und 6. samavaya (Inhdrenz). Die im 11. Jahrhundert
von givﬁdi‘[ya hinzugefligte siebte Kategorie abhava (Nichtexistenz), findet hier noch keine

Erwihnung.’”’

XIIL 3
Im Nyaya™® sollten die Kategorien: Erkenntnismittel, [Objekt der Erkenntnis], Zweck,

92 VaiSesika, naiyayeka, mimamsaka, yoga pdtamjala sind der Form nach sowohl Singular- als auch
Pluralformen.

93 Statt naivayeka lies naiyayika.

*94 Sayadharmya ergibt keinen Sinn, vermutlich, so S.G. Tulpule (miindlich), muR es s@dharmya lauten.

9% Siehe S. Radhakrishnan, Indian Philosophy Vol. II, Atomistic Pluralism of Vaisesika, S. 181, 183-185.

9 Statt naiyayakim (Lok. Plur.) muR es vermutlich naiyayikim lauten.
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Zweifel, Beispiel, Schlul3folgerung, Teile des Syllogismus, hypothetische Diskussion,
Gewissheit, Diskussion, Scheinbeweis, Verdrehung, Zerschlagung der Argumente,
Gerede, falsche Einwiinde, fehlerhafte Argumentation, erkannt werden. So, beginnend
mit dem Erkenntnismittel, werden die 16 Kategorien genannt. Durch die Gnade Gottes

[ist] Befreiung.

Dem System des Nyaya™ liegen 16 padarthas zugrunde.’”® Bis auf eine Ausnahme sind sie in
diesem Abschnitt genannt. Obwohl von '16 Kategorien' die Rede ist, werden nur 15 genannt.

Es fehlt das in Nyayasiitra I an zweiter Stelle aufgefiihrte prameya, 'Objekt der Erkenntnis'.

XIIL 4

Die Anhiinger der Mimamsa sagen: Die [Opfer-]Handlung™’ gemiR der §ruti und der

600

smrii’ ausfithrend [erfolgt] das Erlangen des Himmels. Dabei®”! ist Gott nicht die

Ursache. Wie beim Tempel errichten jeweils die Erde erhoht [wird, und der Tempel] auf

602 3 eines

dieser Grundlage das Obere der Spitze erlangt’™, oder [wie] beim Graben®
Wasserlochs®*?, wiihrend jemand hinunter griibt, ihm [das] jeweils solange er gribt zur
Ursache fiir das Hinabgelangen [wird], ebenso [kommt das] Erfahren von Himmel
[oder] Holle durch das eigene Handeln [zustande]. Dabei gibt es keinen anderen

Urheber, so sagen sie.

Als charakteristisch fiir das Mimamsa-System nennt der Autor des VD die Negierung eines
Gottes als Schopfer des Universums und Verursacher des menschlichen Schicksals. Nach S.
Radhakrishnan akzeptiert die Mimdamnsa zwar eine Reihe von Gottheiten, aber: "It does not go
beyond these gods, since the observance of Vedic dharma does not require the postulation of
any supreme power. ... The Mimamsakas are unwilling to trace the results of actions to God's

will ...". Die Belohnungen fiir die Opferhandlungen erfolgten nach Auffassung der Mimamsa

97 Siehe Nyayasiitra 1.

*98 Siehe S. Radhakrishnan, Indian Philosophy Vol. II, The Logical Realism of the Naya, S. 33.

599 Srauta smarta karma wurde als Kompositum aufgefal¥.

600 Smyti, 'Erinnerung, bzw. das, woran man sich erinnert’, was von Lehrern gelernt wurde. Die smyti umfaly die
sechs Vedangas, die Srauta- und Grhyasiitras, die Gesetzesbiicher des Manu, Yajiavalkya und der weiteren
sechzehn 'Gesetzesgeber', die [tihasas (e.g. Mahabhdrata, Ramayana), die Puranas und die Nitisastras. Im
Gegensatz hierzu ist die Sruti das, was von den rsis unmittelbar gehort, bzw. was ihnen offenbart wurde.

601 Tetha, 'dort’, hier im Sinne von 'beim Streben nach dem Himmel'.

692 Kamavata (kamavatafkamavatd) ist vermutlich Partizip Prisens von kamavinem/kamavinem, 'erlangen,
erreichen’ (Panse-, Molesworth s.v.). Die wortliche Ubersetzung ist 'Wie einen Tempel errichtend auf eben
diese Weise die Erde aufsteigt, [und] er durch eben diese Grundlage die hochste Spitze erreichend [ist]'".

603 Wrtlich "oder ein Wasserloch grabend'.

604 Amdha (Skt. andhu), wortl. 'blind, dunkel’, ergibt hier keinen Sinn. Nach S.G. Tulpule (miindlich) muf3 es

hier vermutlich, wie auch in II. 2, und hier vom Herausgeber vermerkt, ada, 'Brunnen, Wasserloch, lauten.
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nicht durch einen wohlgesonnen Gott, sondern durch das vom Opferer verursachte apiirva,
dem "metaphysischen Verbindungsglied", wie es Radhakrishnan nennt, zwischen der

Handlung und dem Resultat.*®

XIIL §

Die Anhiinger des Vedania sagen: Ein [und dasselbe] Gold wird®®® durch die
Differenzierung in vielerlei Gestaltungen®”’ zu verschiedenen, mannigfaltigen
Schmuckstiicken, oder man verfertigt Skulpturen-Schmuck®” in einem schinen Berg:
auch dieser [Schmuck ist] allein von ihm (dem Berg) unterschiedlich durch
Gestaltung6°9. Dasselbe sagen sie aus, durch Sitze [wie] 'Das bist Du' usw. 'Das
Brahman, muld man wissen, ist dies alles', so sagen sie. Die Verhaftung an einen Ast,
[diese] Fessel des Papageis [ist] in Wirklichkeit falsch. [Ist] in gleicher Weise®'® die Fessel
im Traum [etwa] wahr? Ebenso [ist] die Verhaftung [im samsara] falsch.
Opferhandlung®', das ist bedingt. Deshalb leben sie, die $ikhd, die heilige Schnur, [und]
die Opferhandlungen aufgegeben habend.

In den ersten beiden Illustrationen spiegelt sich wohl weniger die Advaita-1.ehre Sarkaras
wieder, als eher eine Auffassung, wie sie in Badarayanas Vedantasitras zu finden ist, ndmlich
ein auf den upanishadischen Lehren griindender Monismus®?. Danach ist das brahman
sowohl causa efficiens als auch causa materialis dieser Welt®?, d.h. die universale
schopferische Kraft, die sich zu allen Dingen dieser Welt transformiert, wie 'ein [und
dasselbe] Gold ... zu verschiedenen, manigfaltigen Schmuckstiicken' oder, wie ein 'Berg' zu
‘Skulpturen’ gehauen wird. Brahman und die Welt sind nach dieser Lehre nicht verschieden
(ananya)®*, ebenso wie ein Tontopf nicht verschieden ist von Ton, um eines der typischen
Metaphern der Vedantasiitras®" zu nennen. Sankara hingegen erklirt, dal sich das brahman
nicht in oder als die Welt transformiert. Nach seiner Auffassung (in dieser Radikalitét

allerdings erst spéter, sieche Vivekaciidamani) ist nur das brahman wahr, die Welt hingegen

605 Siehe S. Radhakrishnan, Indian Philosophy Vol II, The Piirva Mimamsa, S. 421, 424.

698 pavanem wortlich 'erreichen, gelangen zu'.

897 Nand racand visekhem wurde als Kompositum aufgefaly.

698 Bezieht sich vermutlich auf solche Skulpturen, wie man sie z.B. in den bekannten Felsenhohlen von Ellora
und Ajanta (Maharastra, Distr. Aurangabad) findet.

699 Racand visekhem wurde ebenfalls als Kompositum aufgefal¥.

®10 Tevo ergibt keinen Sinn. Es mufd vermutlich zevi, 'in gleicher Weise, nach dieser Manier' (Panse s.v.) lauten.
®11 Karma ist hier im Sinne von ritueller Opferhandlung zu verstehen.

®12yg1. S. Radhakrishnan, Indian Philosophy Vol .II, The Vedanta Sitra, S. 442-44.

13 Vedantasiitra I. [4]. 23-27.

1%ibid. I1. [1]. 14.

$15ibid. 1. [1]. 4, 1. [4]. 22.
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[llusion. Um dies zu illustrieren gebraucht er Metaphern, wie die von 'Seil und Schlange' oder

'Perlmutter und Silber'.®'

Im Anschluf3 an die beiden ersten Illustrationen dieses Abschnitts ist von vakyas, 'Sitzen',
'‘Aussagen’ oder 'Ausspriichen’ die Rede. Hiermit sind wohl die vier mahavakyas gemeint, die
als die Essenz der Upanisads erachtet werden: tar tvam asi, 'Das bist Du', stammt aus
Chandogya Up. VI [8]. 7: sa ya eso” nima aitad ammyam idam sarvam, tat satyam, sa arma: tat
tvam asi, svetaketo, iti, "Dieses Feine, dies zum Selbst [Gewordene, ist] dies alles, das [ist] die
Wahrheit, das [ist] das Selbst, das bist Du, oh Svetaketu". Die drei anderen mahavakyas
lauten: prajianam brahman (brahman ist Erkenntnis), avam dtma brahman (das brahman [ist]
dieser arman), aham brahmasmi (Ich bin das brahman). Der Satz 'All dies, muld man wissen,
[ist] das Absolute' ist selbst kein mahavakya, doch vermutlich so zu verstehen, dal’ die
mahavakyas in diesen bekannten Ausspruch aus Satapatha Brahmana X. [6]. 3 bzw.
Chandogyopanisad Il1. [14]. I miinden. Da nach Auffassung des Vedanta also das individuelle
Selbst mit dem Absoluten identisch ist, ist 'die Verhaftung [im samsara) falsch'.®"” Dies fiihrt
nach Ansicht des Autors des VD dazu, dald die Anhdnger des Vedanta die Insignien der
Brahmanenschaft, §ikha (Haarschopf) und heilige Schnur (suttra, yajiiopavita), wie auch die

Opferhandlungen aufgeben.

XIIIL. 6

[Die Anhiinger des] Bhaskara sagen so: Das Handeln [kommt] vom brahman selbst.
Warum sollte ihm dann entsagt werden? Das Resultat der Handlung aufgebend [ist] das
Handeln fiir das brahman®'® das Beste®', so sagen sie. In diesem philosophischen System
sagen einige®’: warum, das Resultat des Handelns aufgegeben habend, sollte es
(Resultat) nutzlos vergehen? Iben dies Resultat des Handelns in Gott dargebracht
habend, sollte man still bleiben. [Was] Gott anerkennt621, das sollten wir tunm, SO sagen

sie.

Obwohl bhaskara nicht als derivative Form zu erkennen ist - wie z.B. pdataiijala, das sich von

Pataiijali ableitet - 143 das Verb mhanati, 'sie sagen', vermuten, dald bhaskara hier 'Anhdnger

®18 Siche hierzu S. 45-50, 173-74.

617 Beide Tllustrationen dieses Abschnitts werden ausfiihrlich diskutiert in Kapitel 1.7.2 ('Vergleiche und
Metaphern im VD).

®18 Brahma karma wurde als Kompositum aufgefaf¥.

819 Samarabhiita ergibt keinen Sinn. Nach S.G. Tulpule (miindlich) ist hier sarabhiita, 'beste-, hauptsichliche
Sache' (Monier Williams s.v.) zu lesen.

20Nach S.G. Tulpule (miindlich) bedeutet yeka (eka) hier nicht 'einer’ sondern 'einige’.

621 Jane (3. Pers. Sing. von jananem) hat nach S.G. Tulpule (miindlich) hier die Bedeutung 'anerkennen,
belohnen' (Molesworth s.v).

®22Nach S.G. Tulpule (miindlich) ist der Imperativ kurum (1. Pers. Plur.) hier in adhortativem Sinn gebraucht.
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des Bhaskara', bzw. 'Anhinger des Systems von Bhaskara' bedeutet. Wegen der Erwihnung
dieses Namens im Zusammenhang mit den sechs philosophischen Systemen ist anzunehmen,
daRR hier bhaskara der Kommentator der Brahmasiitras ist, der im achten Jahrhundert lebte. Er
war der Begriinder der bhedabheda-Schule (Nichteinheit und Einheit). Die im vorliegenden
Abschnitt genannten philosophischen Vorstellungen stimmen teilweise mit den im
Bhaskarabhasya ausgefiihrten Lehren iiberein. Im Gegensatz zu Sankara geht Bhaskara davon
aus, dafd die Welt der Materie reale Existenz besitzt, obwohl sie wesensgleich ist mit dem
brahman. Er postuliert eine tatséchliche Evolution (parinama) und verwirft die
Ilusionstheorie, die er auf buddhistischen Einfluld zuriickfihrt: mahayanikabauddhagathitam
mayavadam, "die maya-Doktrin ist von den Mahayanabuddhisten aufgestellt."*> Nach seiner
Lehre sind auch "jiva und das Absolute auf natiirliche Weise identisch, Verschiedenheit [von

n624 Karma, Handeln [in der

Jiva und Absolutem] aber beruht auf Begrenzungen (updadhis).
Welt], ist nach Bhaskaras Auffassung, so S. Radhakrishnan, ein wesentliches Mittel, um
hochste Erkenntnis und Befreiung zu erlangen.625 Brahma karma, 'Handeln fiir das brahman',
ist daher im Sinne eines Handelns aufzufassen, bei dem, dhnlich wie nach der Bhagavadgita
(XVIII. 56-57), der Handelnde das Resultat (phala) nicht fur sich in Anspruch nimmt, sondern
dem Hochsten widmet, bzw. Gottes eingedenk die Handlung ausfiihrt, und dadurch zur

Befreiung gelangt.

XIIL. 7

Der yoga nach Pataijali: Zuriickhaltung®S, Observanz®?’, Korperstellung,
Atemregulierung, Zuriickziechen der Sinne, Konzentration, Meditation, Versenkung.
Durch diesen®*® achtgliedrigen yoga, [geschieht] das Schwinden dieser Fiinfergruppe von
Plagen629: Unwissenheit, Ich-heit®*’, Zorn, HaB, Verhaftung. Die Vereinigung des jiva

mit dem hichsten Selbst®’, dies nennen sie Befreiung.

In dieser Darstellung des klassischen Patanjali-Yoga-Systems werden zunidchst die acht
Glieder (astanga) aufgezahlt, wie in YS [I. 29: yamaniyamasana pranayama-
pratyaharadhdaranadhyanasamdadhayo” stavangani. Als weiteres wesentliches Merkmal dieses
Systems wird genannt, daf3 durch die Ausiibung dieser acht Methoden 'das Schwinden der fiint

klesas' erlangt wird. Eine iibereinstimmende Aufzéhlung dieser 'fiinf Plagen’ findet sich in ¥'S

823 Bhaskarabhasya zu BS I. [4]. 25).

824 Iivaparayos ca svabhaviko “bheda aupadhikas tu bhedah; Bhaskarabhdsya zu BS IV. [44]. 4.
6255, Radhakrishnan, Indian Philosophy Vol II, S. 670-71.

626 Zuriickhaltung' oder 'Selbstkontrolle' ist hier auf den Umgang mit der Welt bezogen.

627 personenbezogene 'Observanz'.

%28 Karuni ist offenbar eine Postposition mit Instrumenal als Obliquus.

829 Klesa paricakaci wurde als Kompositum aufgefafi.

%30 Smita ergibt keinen Sinn, es mul es asmita lauten.

%31 riva paramatmeyaca wurde als Kompositum aufgefafy.
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Il. 3: avidya smitdardagadvesabhinivesah pafica klesah. 7Zwar findet sich {iiber einen
Zusammenhang zwischen dem Praktizieren der astangas und der Auflosung der paficaklesah
in den Yogasitras expressis verbis nichts, doch nennt YS [II. 2 den kriva-yoga (nach
Hariharananda beinhaltet dieser Praktiken wie tapas, Schweigen, Atemkontrolle, etc.632) als
Mittel zur Verminderung der klesas. Die abschlielfende Definition, 'Vereinigung der
individuellen Seele (jiva) mit dem hochsten Selbst, dies nennen sie Befreiung', entspricht
sowohl terminologisch (jiva, paramatman) als auch inhaltlich nicht dem klassischen yoga-
System, sondern eher dem Advaitavedanta. Nach Vivekaciidamani 162, 289, 336, 355, 379,
438, 479 erlangt Befreiung, wer die Identitit des individuellen Selbsts (jiva, aiman) mit dem
hochsten  Selbst/Absoluten (paramdaiman, brahman) realisiert. Hingegen wird nach
Vyasabhasya zu YS Il. 25-26 moksa erlangt, wenn mit Hilfe des unterscheidenden Wissens
(viveka) die Verbindung von purusa und buddhi gelost wird und so der purusa seinen

urspriinglichen Zustand der Einzigkeit (kaivalya) wiederfindet.

XIIL 8

Uberlegung zur [hochsten] Realitiit gemii der Verschiedenheit anderer philosophischer
Systeme®” - [Die Anhiinger von] Bhaskara sagen: Opferung fiir SinnesgeniilRe, Himmel
usw. und unsere sechsfache®** Handlung [sind] maRgebend. Nach Auffassung der Drei-
Stab-samityasis sollten wir vom [Stadium des] Haushélter an die vierfiltige Handlung
ausfithren, so sagen sie. Die Ein-Stab-satgmydsis635 sagen: Im yoga vollendet seiend®®,

sollte man den besten pranayama ausiiben.”’ Auf diese Weise ist der Vedanta in drei

832 Yoga Philosophy of Patafijali, Containing his yoga aphorisms with Vyasa's commentary in Sanskrit,
Commentary and Annotations by Swami Hariharananda Aranya, S. 115.

833 A nika darsanabhedem wurde als Kompositum aufgefaf.

834 Khatukarman (Skt. satkarma) konnte sich auf die sechs Pflichten eines Brahmanen beziehen: adhyayana,
‘Studium des veda'; adhyapana, "Unterrichten des veda'; yajana, 'Darbringung von Opfern'; yajana, 'Ausfiihrung
von Opfern fiir andere’; dana, "Verteilung von Gaben'; pratigraha, 'Annchmen von Gaben'. Nach den spiiteren
Gesetzbiichern, so Monier Williams, beinhaltet das satkarman die sechs tiglichen Verpflichtungen: snana,
‘religiose Waschung'; samdhyajapa, "Wiederholung von Gebeten zur Zeit der drei samdhyas'; brahmayajna,
'Verehrung des hochsten Wesens durch die Wiederholung der ersten Worte aus heiligen Biichern'; farpana,
‘tagliche Darbringung von Wasser fiir Gotter, Heilige und Ahnen'; homa, 'Opferung von Brennmaterial, Reis
usw. im Feuer'; devapiija, 'Verehrung von zweitrangigen Gottheiten' (siche Monier Williams).

®3%Tm Gegensatz hierzu ist nach Monier Williams auch ein ekadandin ein Vertreter einer vedantischen Schule.
636 yogariidha, wortlich 'den yoga erklommen', hier im Sinne von 'den yoga gemeistert, das Ziel des yoga
erreicht’.

637 Abhyasanem ist nach S.G. Tulpule (miindlich) ein Infinitiv oder Denominativ (OMR 8 72). Dieser Infinitiv-
Typus ist nach J. Bloch (FML 8§ 265) ein deklinierbares Verbalnomen, das im Nominativ Obligation ausdriickt.
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enthalten®*® [und] der Vedanta [ist] auBerhalb®’ von drei. Derartig sollten die sechs

philosophischen Systeme®* verstanden werden.

Obwohl dieser Abschnitt vorgibt, die Uberlegung der verschiedenen philosophischen Systeme
zur hochsten Realitdt wiederzugeben, enthilt er, wie es scheint, nur stichpunktartig die
Vorstellungen einiger Schulen. Dandin (Skt.) bedeutet wortlich 'der durch einen oder mehrere
Stocke charakterisiert ist'. In Samnyasopanisad II. 13-15 findet man unter den dort
aufgezihlten Charakteristika eines Asketen: "The ascetic should bear a Staff...". Doch nach
Aussage dieses Textes gibt es insgesamt sechs verschiedene Kategorien von Asketen (/1. 23) -
kuficaka, bahiudaka, hamsa, paramahamsa, turivatita und avadhita - die jeweils eine
unterschiedliche Anzahl von Stiben mit sich fiihren. Von diesen triagt nach Samnydasopanisad
Il. 24, 27 nur der kuficaka-Asket drei Stiabe (der paramahamsa einen Stab der turivatita und
der avadhiita indes fiihren iiberhaupt kein Hab und Gut [also vermutlich auch keine Stibe])
mit sich.®*! Tridandis: drei Stocke (die, wie mir Augenzeugen berichteten, viel kiirzer sind, als
die Stocke der éaﬁkara—Dandis) werden zu einem zusammengebunden. Nach Bharativa
Samskrtikosa (hier wird auf Manu XXII. 10 verwiesen, wo die tridandis erwihnt werden)
brauchen tridandis Sikha, siutra und kaccha nicht abzulegen und konnen auch wieder grhasthas
werden. In der buddhistischen Literatur werden sie tedandika genannt. Eine Gruppe von
Sivaitischen gosavis, die einen trisiula tragen, werden auch tridandis genannt. Nach
Molesworth ist tridandi ein Wandermdnch der einem bestimmten Orden angehort, und das
Tragen der drei Stocke stehe symbolisch fiir die Macht iiber seine Worte, Gedanken und
Taten. Mit der 'vierfdltigen Handlung' der tridandis, von der in XIII. 8 die Rede ist, knnten
die im Samketakosa aufgezihlten cara karme yatici, "vier karmas des Asketen": dhyana
(Meditation), antarbahya (innen-aul¥en), sucita (Reinheit), bhiksa (Betteln), nitya
ekantasevana (bestindiges Leben an einem zuriickgezogen Ort)** gemeint sein, oder
allgemeiner cara prakara kamamce, "vier karma-Arten": nitya (regelmaldiges), naimittika
(gelegentliches), kamya (Wiinsche erfiillendes), nisiddha (abwehrendes).643 Uber die
philosophische Ausrichtung der Drei-Stab-Samiidsis liefd sich jedoch nichts in Erfahrung
bringen. S. Sinha, B. Saraswati und D. Sawyer zufolge werden unter den saiva-Asketen

insbesondere die Vertreter des von Saikara gegriindeten dasanami-Ordens als (eka)dandis

638 Jaye (3. Pers. Sing. Pris. von janem) bedeutet nach S.G. Tulpule (miindlich): [er] ist enthalten'. Diese
Bedeutung findet man auch bei Molesworth.

639 Bhe ist nach S.G. Tulpule (miindlich) eine Kurzform von bakera, 'auf3en, aulierhalb'.

%40 Darusanem = darsanem (N. PL. n.).

841 Samnyasopanisad aus der Sammlung, The Samnydsa Upanisad-s (on Renunciation), Ubersetzung von A.
Ramanathan.

%42 op. cit., S. 91.

43 op. cit., S. 104.
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%4 Mit den im

bezeichnet, da diese bei ihrer Initiation einen Bambusstock erhalten.
vorliegenden Abschnitt erwéhnten 'Ein-Stab-Samiiyasis' konnten also die Asketen aus der
Schule des Sarnkara-Advaitavedanta gemeint sein, doch sind die im VD geiuRRerten Lehren

nicht besonders charakteristisch.

Die beiden nachfolgenden Sitze 'Auf diese Weise ist der Vedanta in drei enthalten®® [und] der
Vedanta [befindet sich] auBerhalb von drei' sind wohl so aufzufassen, daf3 die Philosophie des
Vedanta in drei der sechs klassischen Systeme enthalten ist: neben dem Vedanta selbst
vermutlich noch im Bhdaskara-System und im Pataiijali-Yoga, jedoch nicht im Vaisesika,
Nyaya und Mimamsa. Die parallele Satzkonstruktion der beiden Sitze konnte ein Hinweis

darauf sein, daldhier ein Vers oder Sprichwort eingearbeitet wurde.

XIIL 9
Die Jainas erkliiren: Ein Jaina, befreit von den achzehn Makeln, ohne [die Gesellschaft
von] Menschen®®®, wird den Schatz der Triade der Perlen erlangen.* Sie sagen

Nichtverletzung [ist] der hichste dharma. Ohne Bedeckung sollte man leben.*®

Die im vorliegenden Abschnitt genannten '18 Makel der Jainas' (astadasa dosa) sind: himsa
(Verletzung), asatya (Unwahrheit), adattadana (Diebstahl), maithuna (Begattung), parigraha
(Besitz), krodha (Zorn), mana (Stolz), maya (Tauschung), lobha (Gier), raga (Leidenschatt),
dvesa (Hald), kalaha (Streit), abhyakhyana (falsche Anklage), paisunya (Verleumdung),
parivida (Tadel), aratirati (Unzufriedenheit-Zufriedenheit), mayamrsa (Irrtum durch
Tauschung), mithyatva (Falschhei‘[).649 Sie  werden oft auch als papasthana,
'Vergehensumstéinde', bezeichnet und sind nach P. Balcerowicz (miindlich) eine spitere,
mittelalterliche, Entwicklung im Jainismus, da nicht zu finden in den kanonischen Texten oder

im Tattvarthasitra und Tattvarthadigamabhasya.

Radhakrishnan vermerkt, dafd nach jainistischer Auffassung nirvana auf dem Wege der drei

Juwelen (triratna) - der Glaube an Jina, das Wissen von seinen Doktrinen und die

650
d.

vollkommene Lebensfiihrung - erlangt wir Nach Monier Williams sind die 'drei Perlen’

(ratnatraya): samyag-darsana, rechte Wahrnehmung; samyag-jiana, das rechte Wissen;

644 p.w. Sawyer, The Monastic Structure of Banarsi Dandi Sadhus, in: B. R. Hertel, C. Humes (eds.), Living
Banaras: Religion in Cultural Context, S. 159-180. S. Sinha / B. Saraswati, Ascetics of Kashi, An
Anthropological Exploration, Varanasi 1978.

84> Wortlich ‘der Vedanta geht zu drei'.

%48 Nirjana, wortlich 'ohne Menschen', im Sinne von ‘ohne jeglichen Kontakt zu Menschen'.

%47 pavavaya (pavaveya) Futur Partizip von pavanem, 'erlangen, erreichen’, (OMR 8§ 69).

%48 Wortlich 'Ohne Bedeckung (=Kleidung) seiend sollte man leben'.

649 Siehe P.C. Nahar and K.C. Ghosh, An Encyclopaedia of Jainism, S. 503-511; R. Williams, Jaina Yoga, S.
206.

650§, Radhakrishnan, Indian Philosophy Vol. I, Pluralistic Realism of the Jainas, S. 325.
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samyak-caritra, die rechte Lebensweise. Ahimsa, 'Nichtverletzen' ist eines der Hauptmerkmale
des Jainismus. Die Jaina-Asketen und -Monche fegen den Boden, auf dem sie gehen und
tragen einen Schleier vor dem Mund, um das Einatmen lebendiger Organismen zu verhindern.
Aus dem selben Grund filtern sie das Trinkwasser und verzichten auf den Verzehr von
Honig.”! Mit niravarana, 'ohne Bedeckung', wird auf ein Charakteristikum der nackten Jaina-
Monche des Digambara-Ordens hingewiesen, da diese digambaras sind, 'deren Bekleidung

der Himmel oder Raum ist'.

XIII. 10
Dann iiberlegten die Buddhisten: Der Raum im Topf, der Raum im Kloster, der grofie
Raum, wo diese drei Leeren zusammen verschmolzen sind, iiber diese Leere sollte

nachgesonnen werden.

Der hier erwahnte Lehrsatz von den 'drei Leeren' kdnnte sich auf die buddhistische Doktrin
der drei kavas - dharma-kaya, sambhoga-kaya, nirmana-kaya - beziehen. Im Mahayana-
Buddismus ist nach S. Radhakrishnan der dharmakaya die alldurchdringende, unverdnderliche
Grundlage der schopferischen Vielfalt. Wenn dieses absolute Prinzip Name und Form
annimmt, so Radhakrishnan weiter, transformiert es sich zum sambhoga-kaya, 'Korper des
Genusses'. Das brahman ist nun der allwissende, omniprisente und alles bewirkende I$vara,
der gleichbedeutend mit Adi-Buddha ist. Der niichste Schritt in der Entwicklung ist der
nirmanakaya, 'Korper der Transformation’, d.h. aus dem IsvaralA di-Buddha manifestieren
sich mehrere avataras. Nach Radhakrishnan wird im Mahayana die Doktrin der drei kayas auf
den Menschen iibertragen: "In all beings there is the Dharmakaya or the permanent reality;
immediately over it we have the body of enjoyment, or the Sambhogakaya, the spirit
individualised, and then the Nirmanakaya, where the mind is defiled."®? Im tantrischen
Buddhismus sind nach S. Dasgupta die drei ka@vas mit der Konzeption der sechs cakras
verkniipft: das unterste cakra in der Nabelregion, manipura, repriasentiert nirmanakaya, das
cakra im Herz, anahata, ist mit dharmakaya identifiziert und das cakra in der Kehle,

visuddha, wird mit sambhogakaya gleichgesetzt.*>

XIII. 11
Dann wurde von den Carvakas iiberlegt: Nur durch den Tod [ist] Befreiung.654 [Wenn]

der Korper zu Asche geworden [ist]655, dann kommt niemand von den Toten zuriick.

Das Selbst existiert iiberhaupt nicht.

*libid., S. 327.

652§, Radhakrishnan, Indian Philosophy Vol .II, S. 599-600. Siche hierzu auch Kapitel 1.7.2 ('Vergleiche und
Metaphern im VD).

653S. Dasgupta, An Introduction to Tantric Buddhism, S. 148.

854 Maranadeva moksa ist offensichtlich ein Sanskrit-Zitat. In Madhavas Sarvadarsanasamgraha (Zeile 53)

heil¥ es #hnlich: dehocchedo moksa, "Die Zerstorung des Korpers [ist] Befreiung.”
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Die Lehre der Materialisten wird lokavata, 'auf die Welt ausgerichtet’, genannt und die
Anhinger dieser Lehre entweder Lokayatikas oder, wie hier, Carvakas, nach dem Namen ihres
Begriinders Carvaka. Nach der Lehre der Carvakas ist der Erwerb religiosen Verdienstes
sinnlos und die sinnlichen Freuden im Leben das einzig Erstrebenswerte, da das Leben des
Menschen mit dem Tode des Korpers definitiv zu Ende ist®. So findet man in Madhavas

Darstellung des Systems der Carvakas in Sarvadarsanasamgraha (Zeile 18) folgenden Vers:

vavaj jivam sukham jiven ndasti mrtyoragocarah

bhasmibhitasya dehasya punar agamanam kutah

"Solange Leben [ist] sollte man gliicklich leben. Dem Tode ist nichts unerreichbar. Wie

[sollte] dem K&rper, der zu Asche geworden, das Wiederkommen [moglich sein]."

XIII. 12

Auf diese Weise wurde durch die eigene [dem anderen jeweils] entgegengesetzte Ansicht
das cigene [philosophische System]*’ dargelegt. Aber inmitten dieser [philosophischen
Systeme]**® durch den Zustand des Einsseins sich von Zweifeln frei zu verhalten, dies

[ist] gut.

Abschlieflend nennt der Autor die Erfahrung der Einheit als das einzig Erstrebenswerte
angesichts der verschiedenen Theorien. Nur durch diese Erfahrung hilt man die Gefahr des

Zweifels ab.

Amaranatha beschreibt mit den Worten Sri Goraksanathas, im Zuge der Uberlegung

zum Selbst, die unterscheidende Betrachtung der philosophischen Systeme.

6% Jhaleyam (indeklinables Part. Perf von honem, OMR § 68) erklirt das bhiita in Sarira bhasmibhiita.

656 vgl. S. Radhakrishnan, Indian Philosophy Vol I, S. 278-79.

57 Apulalem (Neutrum-Endung) bezieht sich vermutlich auf darsana (n.).

658 Yeyamadhyem (konnte Singular und Plural sein, OMR 8§ 51) bezieht sich vermutlich auf die im

vorangegangenen Satz genannten darsanas.



