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Kapitel 11 Die Charakterisierung des jiva

Das Wort jiva wird sowohl im Sanskrit als auch im (Alt-)Marathi in sehr unterschiedlichem
Sinn gebraucht, so z.B.: Leben, Lebensspanne, Lebewesen, Lebensprinzip, Lebenskratft,
individuelle Seele. Jiva 14f% sich daher nicht oder nur unzureichend mit einem einzigen Wort
tibersetzen. Aber nicht nur die semantische Vielfalt dieses Wortes verhindert hier eine
addquate Ubersetzung ins Deutsche, sondern auch die Tatsache, daf3 das Wort jiva im VD
(ganz besonders im vorliegenden Kapitel) je nach Kontext unterschiedlich gebraucht wird. So
ist beispielsweise jiva im letzten Satz des Abschnitts II. 3 ('Deshalb wird zu ihm jiva gesagt')
nach meiner Auffassung eher im Sinne von 'Individuum' zu verstehen, im ersten Satz des
Abschnitts II. 7 hingegen ('Nach Ansicht einiger [Leute ist] der jiva gestalthaft [und]

gedankenformig') eher im Sinne 'von individuelle Seele'.

IL. 1

Kein Mikrokosmos [und] kein Makrokosmos existieren. Kein Name existiert. Es selbst
existiert im hochsten nirvana. Bei dessen Nicht-Sein existiert 212 sahajajinana. Wenn es
weder Vater noch Mutter gibt, wisse, daR dann *"? die Befruchtung ganz von selbst, aus
sich selbst [und] allein [geschieht].

Im ersten Satz des Abschnitts II. 1 begegnet einem mit den Begriffen pinda und brahmanda
eine bereits im ersten Kapitel kurz vorgestellte Konzeption der tantrischen Philosophie, die
noch in IIL. 1, IX. 1 und XVI. 1 zu behandeln sein wird. Pinda (pinda), 'Klumpen, Klof3, ist
eine Bezeichnung fiir den Korper. Brahmanda, 'Ei des [Schopfergottes] Brahmd, wird
gebraucht im Sinne von 'Welt' oder 'Universum'. Pinda, brahmdnda und verwandte Begriffe
(Advayatarakopanisad 9: brahmanda, pindanda) bezeichnen Mikro- und Makrokosmos, deren

Identitit vom tantrischen yogi erfahren werden soll:
Yogapar Abhangamala 40. 3

pimda brahmandaca vistara vistarala /
mdajhd mica jala kavanepari I/

"The wvastness of microcosm and macrocosm expanded and became my very Self

214
somehow."

212 Hote (cigentlich hotem) ist Partizip Priteritum Passiv 3.Pers. Sing. von honem (= sein, werden); siche
S.G.Tulpule, OMR S. 259. Obgleich diese Form modern anmutet, findet man sie bereits an mehreren Stellen in
der Jhanesvari (z.B.: I. 145b; II. 52a; IV. 135d) und in Texten, die man in S.G. Tulpules OMR finden kann,
etwa in Zeile 21 des Govindaprabhucaritra Nr. 8 (1288 A.D.), und hotem in Zeile 4d des Smrtisthala Nr. 113
(1308 A.D.).

13 Tem wird hier vermutlich im Sinne von faim verwendet (‘dann’), dem Korrelativum zu jaim am Satzanfang.
214 C, Kiehnle, Jiiandev Studies I and II, Songs on Yoga, S. 270.
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In den ersten Abschnitten dieses Kapitels geht es um das hochste Bewul¥sein (tem, 'es’, im
dritten Satz bezieht sich wahrscheinlich auf das brahman) jenseits bzw. vor aller
Manifestation. Nirvana weist auf eine dhnliche Vorstellung. Insbesondere im Buddhismus ist
nirvana ein zentraler Bergriff und bedeutet 'ausblasen, ausloschen' oder auch 'kiihlen'. Gemaf3

"

Dighanikaya I1. 15 ist der erloste Geist "wie das Auslschen einer Flame."*"> Nirvana ist fiir
die Buddhisten, dhnlich wie Siva fiir die Nathas, sowohl der hochste Bewul3tseinszustand, als
auch das Absolute. M. Eliade bemerkt: "Das nirvana ist das Absolute par excellence, das
asamskrta, das heifdt das nicht Entstandene noch Zusammengesetzte, das nicht

n2l16 In

Zuriickfihrbare, Transzendente, jenseits aller menschlichen Erfahrung gelegen.
Bhagavadgita VI. 5 nennt Krsna das in ihm befindliche nirvana als das hochste Ziel des yogis:
yufijann evam sadatmanam vyogl niyatamanasah | santim nirvanaparamam matsamstam
adhigacchati, "Der yogi, der seinen Sinn bezdhmt, sich immer auf solche Weise in Einklang
hilt, geht in den in mir befindlichen Frieden ein, dessen Hochstes das nirvana ist", und in
Yogapar Abhangamala 21. 2 macht der Verfasser deutlich, dald brahman und nirvana als

identisch aufgefal3 werden kdnnen:

mana buddhi citta antahkarana jana /
va vegalem nirvana brahma temci //

"Know mind, intellect [and cirza [to be] the inner organ. Different from that [is] nirvana. That

[is] braman."*"’

Was den darauffolgenden Satz 'Bei dessen Nicht-Sein existierte sahajajiiana’ angeht, so ist
unsicher, was mit 'dessen’ gemeint ist. Die Abwesenheit des hypothetischen brahman (tem)
ergibe keinen Sinn, da dies als ewig prasent aufgefaldt wird. 'sein Nicht-Sein' (vacam abhavim )
konnte sich auf Mikro- und Makrokosmos (pimda brahmamda) beziehen, die im ersten Satz
genannt sind. In diesem Fall wiirde man jedoch die Pluralform yamncam erwarten, allerdings
wire der Verlust eines anusvaras durchaus im Bereich der Moglichkeiten. Unklar ist auch, in
welchem Sinn hier sahajajiiana, 'eingeborenes-', 'inhdrentes-' oder 'spontanes Wissen', zu
verstehen ist. Es konnte ein Aspekt des brahman gemeint sein, dem in der Bezeichnung
saccidananda cit, 'Bewul¥sein', zugesprochen wird. Sinn dieses Satzes ist moglicherweise,
dafl im kosmischen Urzustand eine Art latentes Wissen existiert. Passagen aus der Natha-
Literatur, die in #hnlicher Weise das im volligen Gleichgewicht befindliche hdochste
Bewul3tsein beschreiben, findet man in Siddhasiddhantapaddhati und
Goraksasiddhantapaddhati:

215 Auch in Majjhimanikaya 72 vergleicht Buddha rnirvana mit dem Verloschen einer Flamme, die kein Heu
oder Holz mehr zum Verbrennen hat. Ein #hnliches Bild fiir das hochste Selbst findet sich in
S vetasvataropanisad VI. 19 ... dagdhendhanam ivanalam.

218 M. Eliade, Yoga, S. 173.

217 C, Kiehnle, Jiiandev Studies I and II, Songs on Yoga, S. 258.
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na brahmda visnurudrau na surapatisurah naiva prthvi na capah /
naivagnir napi vayur na ca gaganatalam no diso naiva kalah /
no veda naiva yajia na ca ravisasinau no vidhir naiva kalpah /

svajyotih satyam ekam jayati tava padam saccidanandamurte // (SSP in GSS*'®)

"[Es existiert] kein Brahma, Visnu, Rudra. Kein [ndra und [andere] Goétter, auch keine Erde,
kein Wasser, auch kein Feuer oder Luft und kein Raum, keine Himmelsrichtung, auch keine
Zeit, keine Vedas, auch keine Opferrituale und keine Sonne und Mond, keine Gebote und
Rituale, kein Schopfungszyklus. Dein ureigenes Licht allein obsiegt, das Wahre, Eine, deine

Realitit, oh Du Verkorperung des (wahren) Seins, Bewul3seins und Gliickseeligkeit!"

Ahnlich in SSP I. 4:

vadda nasti svayam karta karanam na kulakulam /

avyaktam ca param brahma anama vidyate taddall

"Wenn kein Handelnder (Schopfer) aus sich heraus, [keine] Ursache, weder statisches [noch]
dynamisches Prinzip (Siva und Sakti) existieren, und das hichste Absolute unmanifestiert

[ist], dann wird das Namenlose wahrgenommen."

Kula und akula beziehen sich auf die beiden Aspekte des hdchsten Bewul¥seins, die hier in II.
1 'Vater' und 'Mutter' und in I 1 Siva und Sakti genannt werden. Auch im Anubhavamria
findet man in I. 1 die Aussage, dafd das Universum durch Gott (§ iva) und Gottin (§ akti)
hervorgebracht wurde: aisim him nirupadhikem | jagacim jivem janakem | tivem vamdilim
miyam mitlikem | devodevi // - "Auf diese Weise wurden durch mich Gott und Gottin verehrt,
die die grenzenlosen [und] urspriinglichen Eltern (‘Erzeuger') des Universums [sind]." Im
Gegensatz zum ersten Kapitel des VD herrscht hier in II. 1 jedoch die Auffassung, dafd die
Geburt des Universums nicht durch das Zusammenspiel der beiden Urkréfte hervorgerufen
wird. Man kann vermuten, dal, analog zur spiter in Kapitel III dargestellten Entstehung und
Entwicklung des Mikrokomos, Begriffe aus dem Bereich der Genesis des menschlichen
Lebens verwendet werden, wie 'Vater', 'Mutter', 'Befruchtung', um so auf die Mikro-
Makrokosmos-Korrelation, bzw. auf die Kongruenz in der Entwicklung des Korpers und des

Kosmos hinzuweisen.

IL. 2
Der Topfer stellt verschiedenartige Topfe her, aber der Raum ist darin bereits

vorhanden, [er] stellt ihn nicht her. Wo immer in die Erde gegraben wird, dort ist auf

218 Diese Textststelle, die A.K. Banerjea in Philosophy of Gorakhnath auf S. 38 leider ohne weitere Angabe als
"Siddha-Siddhanta-Paddhati in Goraksa-Siddhanta-Samgraha” zitiert, findet sich nicht in der Ausgabe der
Siddhasiddhantapaddhati von K. Mallik. Die von A.K. Banerjea als Goraksasiddhantasamgraha bezeichnete

Sammlung konnte von mir nicht ausfindig gemacht werden.
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natiirliche Weise ein Brunnen geschaffen. Ebenso ist der @tman alldurchdringend®"

[und] vollkommen. Uberall bildet [er] sich auf spontane Weise.

Hier wird zum ersten Mal im VD der Begriff aman verwendet. In diesem Kapitel, wie die
Vergleiche dieses und der nachfolgenden Abschnitte nahelegen, umfaldt der arman sowohl den
unbegrenzten paramatman, als auch den (scheinbar) begrenzten aman, wohl um deutlich zu
machen, dal3 es sich um ein einziges geistiges Prinzip handelt, das sowohl als jivarman den
Korper beseelt, als auch als paramdrman das gesamte Universum durchdringt. Dies ist ein

grundlegendes Konzept innerhalb des Lehrgebdudes der Nathas:
SSP . 14D

evam sarvadehesu visvariapah paramesvarah paramarma akhandasvabhavena ghate ghate

citsvarupi tisthati /

"So befindet sich der in allen Korpern [vorhandene] allgestaltige htchste Herr [als] Hochstes

Selbst seiner vollstiandigen Natur nach in jedem Korper ("Topf") als Bewul3tsein."

Um die Identitit zwischen aman und brahman, welches dem paramatman entspricht, zu
verdeutlichen, gebrauchten Sankara und die Autoren seiner Schulen das Bild vom 'Raum im
Topf und dem 'Raum auRerhalb.”*® So wird auch hier der @man mit dem 'Raum im Topf
bzw. einem adata verglichen. Nach S.G. Tulpule bedeutet im Altmarathi ddata 'Brunnen'. Im
modernen Marathi ist ada die Bezeichnung fiir einen runden Brunnen ohne Stufen
(Molesworth s.v.). Im gegenwirtigen Zusammenhang handelt es sich wohl eher um eine Art
Wasserloch als um einen gemauerten Brunnen, da das Wasser sich ganz von selbst zeigt. Was
durch diese beiden Metaphern deutlich gemacht wird, ist, daf3 die Existenz des rdaumlich und
zeitlich begrenzten a@rman keine faktische ist. Man hat zwar die Vorstellung von einem Raum,
der im Topf entsteht und vom Raum auf3erhalb abgegrenzt ist. Es gibt in Wirklichkeit aber nur
einen alles durchdringenden Raum, ebenso wie es nur ein allumfassendes Bewul3tsein, bzw.

einen arman gibt. Die beiden Vergleiche sind in Kapitel 1.7.2 erlautert.

II. 3

Wenn [sie auch die Welt] hervorbringt/offenbar macht**!

, so erscheint *** die Sonne doch
aufgrund ihrer eigenen Natur. [Wenn] der Spiegel in die Nihe des Gesichts gehalten
wird, ist nichts weiter notig, um die Form des Gesichts zu erblicken. IEbenso ist der
Korper entstanden und trotzdem vom Verkorperten (afman) keineswegs verschieden.

Durch die prakrti wurde [der atman] wie der Korper. Er wird jiva genannt.

219 Sarvagatu ist versehentlich doppelt im Text: taisa atma sarvagatu sarvagatu paripirni.
220 vivekactidamani 289, 386, 566.
22! pragata ist eine gebrauchliche Schreibweise von prakata, 'offenbar’ (Molesworth-/ Panse s.v.).

%22 Umata kann nicht stimmen, es muf umate (3. Pers. Sing. von umatanem) lauten.
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Bimba, hier vermutlich im Sinn von 'Sonne' gebraucht, bedeutet auch 'Original, Bild,
Gegenstand' (im Gegensatz zu pratibimba, 'Abbild, Reflexion'). Auch diese Bedeutungen
sollten hier beachtet werden, denn die Sonne ist 'Ursprung' oder 'Quelle’ des Lichts und somit
das 'Original'. Pdde ist wahrscheinlich 3. Pers. Sing. des Kausativums padanem 'fallen,
stattfinden, sich zeigen/erscheinen’ (siche Molesworth). So interpretiert, pafét das Bild zu den
anderen des Abschnitts, in denen jeweils von einem Original und einem Abbild die Rede ist.
Wenn man fiir eine spontane Lingung des a bei pade plidiert, ist zu iibersetzen: "Wenn [sie]
zum Vorschein kommt, dann erscheint sie aufgrund ihrer eigenen Natur." Damit wiirde das
Abbild fehlen.

I1. 4
Wie ein Kristall, [der] demjenigen [Gegenstand] dhnlich wird, zu dem er gestellt wird,
oder wie der Mond im Wasser der Ganga reflektiert wird, ebenso wie er sich in einem

223, oder [wie] der Glanz des Lichtes einer Lampe224 [sich]

unbedeutenden Teich spiegelt
in einem prichtigen Haus [befindet], wie auch in einem unbedeutenden Haus - so sind
die prakrti/Naturen der Korper. Auch wenn diese aufgespalten [sind]**°, [so] hat der
innere atman selbst keine Aufspaltung.’** Deshalb, wo immer er den Umhang®®’ der jiva-

Natur annimmt, dort ist [der afman] geformt wie der K orper.

Auch die Vergleiche in den beiden Abschnitten II. 3 und 4 handeln von der Identitdt von
atrman und paramdatman bzw. von der Identitit des verkorperten Selbstes (antardtman, dehin)
mit dem allumfassenden Bewul¥sein (paramatman), das sich als singulidres Bewul3tsein in
jedem Wesen befindet. Anders als bei der stufenweisen Entwicklung des hdchsten,
Bewul¥seins hin zur grobstofflichen Materie in Kapitel I, entstehen hier die Einzelseelen
durch Reflexion des Selbstes in der prakrti. Die Autfassung, dafd das brahman und die Seele
(jiva) einem Bild und seiner Reflexion entsprechen, 143t den Einflul3 des pratibimbavada bzw.
bimbapratibimbavada (bimba, 'Bild, Objekt' - pratibimba, 'Abbild, Reflexion') des
Advaitavedanta erkennen. In seinem Kommentar zu Brhadaranyakopanisad I1. [4]. 12 erklart
Sarkara, daR ebenso wie die Erscheinungen von Sonne und Mond im Wasser nur irreale

Reflexionen sind, auch die individuellen Seelen nur Reflexionen des brahman in der avidya

223 Obwohl S.G. Tulpule (miindlich) der Ansicht ist, dal3 es sich bei bimba um eine Verbform handelt (wie hier
iibersetzt), die bimbe bzw. bimbe (3. Sing. Priis. von bimbanem, 'reflektiert werden') lauten miif¥e, halte ich es
auch fiir moglich, dald es tatsichlich bimba (bimba) heillen soll, und es sich um das Substantiv mit der
Bedeutung 'Mond' oder 'Mondscheibe’ und auch 'Reflexion' handelt. In diesem Fall wiirde sich am Sinn des
Satzes jedoch nichts dndern.

224 Dipa jotica wurde als Kompositum aufgefafy.

225 Bhina miifte bhinna lauten, wie auch vom Herausgeber richtig in einer FuRnote vermerkt.

226 Para amtardatmeya bheda nahim, wortlich '... [so] ist dem inneren arman dennoch kein Unterschied'.

221 Bumdhi ergibt keinen Sinn, es mufd, wie vom Herausgeber richtig ersetzt, bumthi oder nach Panse, bumthi
lauten. Bumthi, 'Umhang', findet sich hiufig in bhakti-Liedern als Bild fiir den menschlichen Korper, der das

unbegrenzte, formlose Selbst begrenzt, das wie ein Schauspieler, der sich nur verkleidet, immer dasselbe bleibt.
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seien.”*® Nach VD II. 3 und 4 gibt es den jiva strenggenommen iiberhaupt nicht, und letztlich
existiert nur der @man. So heilét es auch in VI. 7: '[Was] die Bezeichnung jiva tragt, [ist] eine

[lusion'. Dieser Satz ist grundlegend fiir das jiva-Konzept des VD.

IL. 5

Bei Biumen von ¢in [und derselben] Pflanzung wiichst®® der eine, der andere nicht. Was
hat derjenige, [welcher wichst] Gutes getan? Aus einer [und derselben] Erde wurden
Topfe gefertigt. In den einen”’® wird Milch geschiittet, in dem anderen befindet sich
abgestandenes Reiswasser. Welches Ubel wurde durch den, [welcher Reiswasser
enthilt], begangen? Derartig [ist] die Rede iiber Gliick und Ungliick.”*" Dies [ist] auf

natiirliche Weise der Erwerb allein des Korpers.

IL. 6

Die Lebensstadien [und] Stiinde [bestehen] auf der Grundlage des Korpers. Kaste und
Familie wird in bezug auf den Korper gesagt. Die Rede [von] Konig [und] Bettler gibt es
nicht unabhingig vom Korper. Der [afman], durch welchen dieser Korper [existiert],
[ist] davon verschieden. Fr hat den Raum vom Grofdten bis zum Kleinsten

durchdrungen.232

I1. 7

Nach Ansicht Einiger [ist] die individuelle Seele gestalthaft [und] gedankenformig.
Aufgrund des Wirkens des karman geniel3t der jiva die Freude des Himmels. So sagen
sie: Wenn durch den im Leib der Mutter Sitzenden, bis er auf der Grundlage von Speise

. 233
und Wasser leben kann, vorher viel Gutes

getan worden ist, dann erlangt [er] einen
guten Korper [und] genieBt vielfiltige Freuden. [Wenn er]** Schlechtes [getan hat],

dann erlangt [er] einen minderen Korper, wird ungliicklich [und] erfihrt Qualen. Solche

228 7ur Lehre des pratibimbavada bei Jianesvar siche C. Kiehnle, Jiandev Studies I and II, Songs on Yoga, S.
196-199.

229 Statt vadha miil¥e es hier, wie auch im zweiten Teil dieses Satzes [vom Herausgeber erginzt (va)dhe) vadhe
(3. Pers. Sing von vadhanem) lauten.

230 ke thaim bedeutet wortlich 'an der einen Stelle'.

2 Sadaiva nirdaiva bolanem wurde als Kompositum aufgefaf.

232 Die Grundbedeutung von mandnem ist 'errichten, anordnen, betreten' (Panse s.v.). Hier jedoch wird
mandnem im Sinne von 'durchdringen’ verwendt (S.G. Tulpule miindlich).

233 Sasta ergibt keinen Sinn (auch der Herausgeber hat diese Stelle mit Fragezeichen versehen). Nach S.G.
Tulpule (miindlich) kann es hier nur susta, 'gut, das Gute', heil3en.

234 An dieser Stelle muf Java, 'wenn', erginzt werden.
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Rede, [die] gemild den Lehren derer, die die Lehre von der Tatvergeltung235 vertreten
[gefiihrt wird], beruht auf Einbildung.236

Die Abschnitte II. 5 bis 7 sind den Auswirkungen des karman auf den jiva gewidmet.
Aufschlul3reich ist dabei, mit welchen stilistischen Mitteln der Autor die Tatvergeltungslehre
darstellt - ironisch, wie in dem Vergleich in Abschnitt II. 5: "Welches Ubel wurde durch den,
[der nur Reiswasser enthielt] begangen?’, aber auch polemisch, wie in Abschnitt II. 7: 'Solche
Rede, [die] gemild den Lehren derer, die die Lehre von der Tatvergeltung vertreten [gefiihrt
wird], beruht auf Einbildung'. Das karman und seine Auswirkungen betreffen nach

237 .
und die

Lehrmeinung des VD ausschlie8lich den Korper, wie die Vergleiche in III. 5
Gesellschaftsordnung in den Abschnitten II. 6 und II. 7 zeigen. II. 6 ... dennoch [ist] der jiva
immer der gleiche' 4% den Schlul3 zu, dafd nach dem Konzept des VD der jiva vom karman

nicht beeinflul¥ wird. Er ist hier also als identisch mit dem darman aufzufassen.

Die Radikalitét ist ungewohnlich, mit der nicht nur die Tatvergeltungsethik (wie in II. 6 und
II. 7) sondern teilweise sogar die Karmakausalitit verworfen wird, die eine indische
Grundidee ist. Im Gegensatz dazu und ohne Versuch, die verschiedenen Theorien zu
harmonisieren, heifdt es in III. 2: Inmitten von Samen, Menstrualblut [und] Wind manifestiert
sich der jiva entsprechend dem (seinem) karman'. Dies wird so auch von den mit den

Nathayogis verwandten hathayogis in SSam 11. 37-38 gesehen:

ittham prakalpite dehe jivo vasati sarvagah /
anadivasanamalalamkrtah karmasamkalah /1 37 1/
nanavidhagunopetah sarvavyaparakarakah /

parvarjitani karmani bhunakti vividhani ca // 38 1/

"Im Korper wohnt der auf diese Weise geformte jiva, alldurchdringend, [doch] versehen mit
einer endlosen Kette von Eindriicken aus vergangenen Leben, gefesselt durch das karman.
(37) Ausgestattet mit verschiedenen Figenschatten [und] als Ausfiihrender aller Handlungen
erfahrt er [die Friichte] verschiedener [Arten von] karman, die in vorangegangenen Leben

verursacht wurden. (38)" 238

Weiteres tiber das Verhiltnis des jiva zum Ko&rper erfahrt man im VD:
VI. 5: 'In dieser Weise, zusammen mit den 64 (36 tattvas + 28 kalds), mit der Gruppe der

Sinne, den Korper erhaltend, lebt er zufrieden. Zu ihm sagt man jiva.'

235 Bhogavada ist an dieser Stelle vermutlich im Sinne der Kausalititslehre, der Lehre von der Vergeltung der
Taten zu verstehen.

23 Kalpanika (Adj.) wortl. 'eingebildet'. Die Wortstellung des Satzes wurde in der Ubersetzung gedindert, da die
Aussagen sonst keinen Sinn ergeben.

237 Ausfiihrlich dargestellt und diskutiert in Kapitel 1.7.2 ('"Vergleiche und Metaphern im VD).

238 Rhnlich SSam I. 93-97.
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X. 7: '[Es gibt] eine gute Freundschaft zwischen dem Korper und dem jiva. Aber er ist dem
Reden der Anderen verhaftet. Aber durch den jiva wurde diesem Korper Gutes getan. Das
weil er nicht, deshalb wird [er] nutzlos genannt. Das [ist] wahr. Der Korper dieses jiva geht
am Ende (im Tod) nicht mit ihm zusammen.'

XV. 2:'Solange sich der prana im Korper befindet, ist der jiva in diesem Zustand gliicklich.'

Uber die Position des jiva im Korper heif3t es:

IV. 1: 'Der Kopf [ist] ist von allen Korperteilen das Mal3gebende. Dies [ist] der Innenraum.
Dort [ist] der jiva.'

V. 3: 'Im bindusthana, im trikiita, [befindet sich] der achtblittrige [L.otos]. Dort [vollzieht
sich] ein wirkliches Hin und Her der Gestalt des jiva. . . . Auf welchem Blatt die individuelle
Seele auch immer umherwandert, dort entsteht ganz natiirlich die Anhaftung auf achtfache

Weise.'

Im Zusammenhang mit der Auflosung der tattvas im Absoluten wird vom jiva gesagt:

XIII. 7: 'Die Vereinigung des jiva mit dem hochsten Selbst, dazu sagen sie Befreiung.'

Nicht geklart ist:
VI. 3: 'Der ganze jiva [ist] Wasser. Eine Fliissigkeit [flie[3t] vom gagana (Kopf), das Fliel3en
[geschieht] Tag und Nacht.'

So lautet die Charakterisierung des jiva.



